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STANISEAW WOJCIK

PANSTWO RYNKOWE A PRZYSZEOSC RELIGII

Obecnie w $wietle badan socjologicznych i licznych rozwazan filozoficz-
nych oraz politologicznych zaczynamy moéwi¢ o odwrocie od pogladow, ze
religia przeszkadza w osiaganiu modernizacji, nowoczesnosci, bogaceniu sig,
pelnej autonomii jednostki. Zdaniem lewicy Kosciot katolicki, a takze
wyznawcy roznych religii, miat pogodzi¢ si¢ z tym, ze religia nie bedzie
zrodtem prawa ani nakazow ksztaltujacych dzialanie polityczne. Z kolei
wedtug liberatow Kosciot katolicki wceiaz nie jest sktonny wyrazi¢ zgody na
nowoczesno$é¢. Swiadezyé ma o tym nie tylko postawa obecnego papieza, ale
tez catkowity brak glebszych reform instytucjonalnych. Jedynie uczeni
katoliccy wskazywali na ograniczenia lewicowego i liberalnego sposobu po-
strzegania roli Kosciota. Wedlug nich religia nie jest przeszkoda, lecz bez-
cennym kapitatem spotecznym, ktory zawsze wzmacnia spoteczne wigzi
i ubogaca jednostke (taczy, wspomaga i ksztalci). Nowe koncepcje polityczne
i doktrynalne nie sa obojetne dla Kosciota, dla ludzi wierzacych. Wspotczes-
ny liberalizm jako §wiatopoglad jest konsumpcyjny, zas jego koncepcja poli-
tyczna — globalistyczne panstwo rynkowe, nie dos¢ wyrazista. Czy oznacza
to potrzebe zreformowania strategii Kosciola wobec nowej ideologii? Jesli
tak, to trzeba zwroci¢ uwage, zeby nie byto to pseudoreformowanie.

Wyniki wspomnianych badan wykazuja, ze zaré6wno w $wiecie, jak
i w Polsce, chociaz nie wsrdd starych panstw Unii Europejskiej, religijnos$¢
ludzi jest motorem zmian spoteczno-politycznych i technologicznych. Za-
czynamy wregcz dostrzega¢ powrdt religii do polityki, co jest najwazniejszym
politycznym zjawiskiem na progu XXI w. Szczegolnie wida¢ to w aspekcie
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poszukiwan inspiracji religijnych do dziatan zaréwno prawicy, jak i lewicy.
Wyraznie obserwujemy ten trend w Polsce, chociaz mozna mie¢ obawy, czy
nie do$wiadczymy na sobie nowej sekularyzacji.

Z historii katolickiej nauki spotecznej wynika, ze zagadnienie relacji
Kos$ciot—panstwo nigdy nie byto tatwe ani w aspekcie teoretycznym, ani jako
realizacja praktyczna. Kwestia ta ma istotne znaczenie, bo — jak twierdzit
Feliks Koneczny — okresla sposdb zycia spotecznego, jego jakos¢. W cywili-
zacji tacinskiej przyjeto si¢ rozwiazanie najbardziej umiarkowane, zgodne
z charakterem zarowno panstwa, jak i Kosciota — jako autonomia tych dwu
instytucji zycia spolecznego oraz wzajemna wspotpraca dla dobra cztowieka.
Relacja ta ma trzy wymiary: historyczny, spoteczny i filozoficzny. Jakkolwiek
wszystkie sa wazne, skoncentruj¢ si¢ na wymiarze historycznym i na wymia-
rze spotecznym (tutaj w znaczeniu polityczno-doktrynalnym).

Gdy patrzymy na relacje Kosciot—panstwo z perspektywy historycznej,
widzimy ciag niekonczacych si¢ trudnosci i konfliktéw oraz przedzielajace je
okresy pokoju, oparte na zyczliwej wspotpracy. Byly to dziatania zmierzajace
do uzaleznienia religii od wtadzy $wieckiej badz do uzaleznienia wladzy
swieckiej od religii, czy wreszcie realizowanie wspoéltistnienia regulowanego
prawem 1 wspotpraca migdzy wladza koscielna i panstwowa, co dokonato sig
dopiero pod koniec $redniowiecza. Wedlug Zofii J. Zdybickiej trudnos$ci
w ustaleniu wlasciwych relacji migdzy spotecznoscia religijna i spotecznos$cia
panstwowa pojawialy si¢ od samego poczatku chrzescijanstwa. Chrystus wy-
raznie rozrozniat te dwie dziedziny — religi¢ i panstwo, gtosit bowiem: ,,0d-
dajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga”
(Lk 20, 25), a $w. Pawel t¢ zasade uszczegdtowil: ,,[...] ptacicie podatki. Bo
ci, ktorzy si¢ tym zajmuja, z woli Boga petnia swoj urzad. Oddajcie kazdemu
to, co si¢ mu nalezy: komu podatek — podatek, komu cto — cto, komu ule-
gtos¢ — ulegtose, komu czegs¢ — czes¢” (Rz 13, 6-7). Mimo ze Chrystus swoje
dziatanie ograniczal do spraw religijnych, stal si¢ przedmiotem przeslado-
wania ze strony wiladzy politycznej. Krélestwo Boze, ktére glosit, uznano za
konkurencyjne w stosunku do O6wczesnego panstwa'. Uwazam, ze mylono
wowczas pojecia, kto jest krolem krolestwa Bozego, a kto krolem krolestwa
ziemskiego, a wigc wrogiem Heroda i Rzymu. W jakim$ stopniu Jezus naru-
szal porzadek starej religii. Dziatalno$¢ Chrystusa i apostotow nie byta par
excellence polityczna, ale jako dziatalnos¢ religijna, moralna, wprowadzajaca

Y'7.1.Zdybicka, Religia a pahstwo, w: Czlowiek i parstwo, red. P. Jaroszynski,
Lublin 2006, s. 162.



PANSTWO RYNKOWE A PRZYSZLOSC RELIGII 71

nowa wizje §wiata, stawata w konfrontacji z polityka w najszerszym jej zna-
czeniu, np. gloszac wolno$¢ niewolnikow.

Relacje autonomii i wspdtpracy zmienity nowozytne, o§wieceniowe nurty
filozoficzne, nowe ideologie spoteczno-polityczne, zawierajace odmienne rozu-
mienie polityki, m.in. za sprawa N. Macchiavellego, T. Hobbesa, J. J. Rous-
seau oraz nowych pradow spolecznych, takich jak liberalizm, marksizm, fa-
szyzm, komunizm, postmodernizm. Prady te wptynety na formulowanie sie
skrajnych, najczesciej wrogich relacji migdzy Kos$ciotem i panstwem. W efek-
cie mozna méwi¢ o dwu rodzajach tych relacji: pozytywnej — polegajacej na
uznaniu odrgbnosci i autonomii Kos$ciota i1 panstwa, a zarazem bezkolizyjnym
wspotistnieniu 1 wspotpracy dla dobra wspolnego cztowieka i catej spotecz-
nosci, albo negatywnej, ktora cechuje niechg¢, czesto wrogos$¢ panstwa do
Kosciota, a nawet dazenie do eliminacji religii z zycia spotecznego i ze sfery
kultury. Taka polityke wobec Kos$ciota prowadzity i prowadza panstwa o ustro-
ju totalitarnym oraz panstwa ateistyczne, w rdzny sposéb zwalczajace religie.

Podstawe filozoficzna pozytywnego stosunku Kosciota do panstwa stanowi
personalistyczna wizja cztowieka oraz konkordat, dokument polityczno-praw-
ny, zawarty przez panstwo polskie i Stolicg Apostolska, ktory wszedt w zycie
24 kwietnia 1998 r.? Nie bedziemy tu wchodzi¢ w zagadnienia filozoficznego
rozumienia cztowieka, religii, panstwa ani w zagadnienia prawne, konkorda-
towe. Swoja uwage skierujemy na uwarunkowania doktrynalno-polityczne
i wynikajace z nich dzialania, ktére niepokoja Kos$cidt, pomimo zawartej
umowy o zyczliwym wspoéldziataniu z panstwem.

W dtugiej historii Kosciota katolickiego nigdy nie brakowato pod jego
adresem powaznych zarzutdw, z ktorych wazny byt jeden: skoro Koscidt ka-
tolicki uksztattowat si¢ na bazie imperium rzymskiego, to jakoby i sam stat
sig z czasem pewnego rodzaju imperium religijnym. Zarzut ten rodzi problem,
czy Koscidt kazdej wielkiej religii nie jest odpowiednikiem imperium $wiec-
kiego. Moze Kosciot i religia winny mie¢ relacje tylko z matymi wspolnotami
0sob? Jak si¢ wydaje, kazda wicelka religia staje wobec rozstrzygnigcia tego
zagadnienia: czy w ogdle ma si¢ odnosi¢ do spoteczenstwa wielkiego impe-
rium, a jednoczesnie do wspolnot najmniejszych?

2 O sytuacji prawnej Kosciota w Polsce zob. J. K r u k o w s k i, Koscielne prawo pub-
liczne w Europie i w Polsce, w: Kosciol w Zyciu publicznym, J. Krukowski, t. I, Lublin 2004,
s. 407-436. Zob. J. M arians ki, Kosciol katolicki w Polsce a Zycie spoleczne, Lublin
2005. Por. Misja Kosciola w Nowej Europie, red. ks. J. R. Marczewski, Lublin 2005.
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Interesujace opracowanie tego zagadnienia, w kontek$cie aktualnej relacji
Kosciota katolickiego do Unii Europejskiej, daje Czestaw S. Bartnik. Uwaza
on, ze Koscidt katolicki stanat przed alternatywa: czy powinien wesprze¢ two-
rzenie imperium europejskiego, czy tez zajac¢ jakas$ inna postawe wobec tego
ryzykownego dzieta inzynierow Neo-Europy, zwazywszy, ze idea tego nowe-
go imperium zdaje si¢ zwiastunem globalizmu, czyli imperium ogoélno§wia-
towego, ktére w drodze do budowy ,,nowego §wiata” moze zniszczy¢ wszyst-
kie dotychczasowe panstwa, kultury, kodeksy moralne i prawne, ustroje
gospodarczo-spoteczne i religie oraz ich Koscioly®.

Co wynika z historii? Ko$ciotom powszechnym w imperiach grozi zawsze
upanstwowienie i duza utrata niezaleznosci, a nawet tozsamosci. Kos$cioty
chrzescijanskie ulegaja upanstwowieniu badz nacjonalizacji (np. anglikanizm,
prawostawie greckie, rosyjskie i inne), chociaz religie uzyskiwaty wzgledna
uniwersalno$¢ dzigki imperiom, ale z powodu silnego zlaczenia z panstwem
stawaly sie stabe, gdy zostaly pozbawione pomocy panstwa (np. w ZSRR)*.

Zdaniem Bartnika w sytuacji $cistego zwiazania instytucji Kosciota z pan-
stwem dominujaca rolg miato zawsze panstwo. Tzw. okresy teokracji byty
krotkie i przejsciowe. Zwykle upadek panstwa oznaczal upadek religii. Zda-
rzalo si¢ réwniez, ze zwycigskie panstwa o nizszej kulturze przyjmowaty
religi¢ panstwa podbitego o wyzszej kulturze (np. Germanowie ulegli chrzes-
cijanstwu rzymskiemu). Jak pokazuja dzieje imperidw, musza one mie¢ swoja
dusze, a wigc szukaja mozliwie jednej spdjnej i silnej religii, zeby zespolic¢
spoteczenstwo 1 uzyskaé¢ co$ z wyzszej wladzy nad nim, a wreszcie oprzec
zycie panstwowe na mocnej bazie moralnej, ktorej nie ma bez religii. Nie
wolno zapominaé, ze cesarze rzymscy byli w wigkszos$ci genialnymi polity-
kami. Zwotywali sobory powszechne dla zlikwidowania podziatléw i rozdarc
wewnatrz Kosciota katolickiego. Cesarzy rzymskich zdaje si¢ nasladowac
Wtadimir Putin. Polityka Putina opiera si¢ na wiedzy historycznej i spo-
lecznej. Dlatego on tatwiej odbuduje Imperium Rosyjskie niz Europa Zachod-
nia zbuduje swoje. Wiedzg¢ te zignorowali catkowicie ideolodzy ateistyczno-
-liberalni Zachodu, ktérzy chca wznie$¢ nowe imperium europejskie w calko-
witej prozni, czyli na ateizmie, bez moralnosci i bez wyzszych wartos$ci. Jest

3Cz. S.Bartnik, Kosciél katolicki a imperium, ,Roczniki Teologiczne”, 50 (2003),
z. 2,s. 23.
4 Tamze.
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to wiec od Maastricht projekt bledny i gleboko niemoralny. Imperium euro-
pejskie rozpadto sie duchowo i intelektualnie, zanim powstalo historycznie®.

Na pytanie, czy imperium jest dla religii i Kosciota czym$ pozytywnym
czy negatywnym, Bartnik odpowiada z zastrzezeniem: ,,[...] to zalezy od ro-
dzaju imperium i od rodzaju religii. Niektore imperia niszcza kazda religig,
nawet uniwersalna, a niektére religie pozostana zawsze sekciarskie, nawet
przy ogromnym wsparciu ze strony panstwa. Jesli chodzi o chrzescijanstwo,
to Koscidt katolicki oraz Watykan utrzymywal zywe stosunki ze wszystkim
mocarstwami $wiata, czujac si¢ odpowiedzialnym w imi¢ Rzymu Piotrowego
za ogo6lny pokdj i tad $wiata, czego nie czynity zadne Koscioty i religie par-
tykularystyczne. Ale czy taka sama sytuacja powtorzy sie i wspotczesnie?”®.

Jak pisze Bartnik, globalizm europejski wybiera budowe systemu zdecydo-
wanie ateistycznego. Wedtug tego globalizmu czasy wznoszenia spoteczenstw
na religii bezpowrotnie mingty, dlatego ze religie, same podzielone migdzy
soba, rodza nieprzezwycig¢zalne konflikty wewnetrzne. Jedyna bezkonfliktowa
postawa ma by¢ ateizm, oczywiscie oficjalnie, publicznie, bo prywatnie jed-
nostki lub grupy moga sobie wyznawac jaka$ religig, jesli chca. Tylko nie-
liczni inzynierowie tego sztucznego tworu mysla mniej lub bardziej otwarcie
o stworzeniu nowej religii, ktéra bytaby jakas humanistyczna transformacja
chrzescijanstwa europejskiego’. Cytowany autor dostrzega przy tym, ze poli-
tyka religijna globalistow nie jest calkowicie jednolita. Czg$¢ z nich chce
stworzy¢ jedno gigantyczne krolestwo ateizmu, a zarazem swobody moralnej,
czerpiac inspiracje z neomarksizmu, liberalizmu i masonerii. Drudzy chca
pozostawi¢ religiec w krajach cztonkowskich, z nadzieja, ze wyznania spro-
wincjonalizowane, jak np. w Polsce, same w ciagu paru wiekow zgina. W tej
sytuacji ideologicznej ksztattuja si¢ tez odpowiednio dwie postawy w Kos-
ciele katolickim. W kazdym razie wedlug jednych Kosciét powinien dotrzy-
ma¢ kroku wzglegdem catego obszaru globalizmu, ktory nalezy przede wszyst-
kim ewangelizowa¢, a wedlug drugich nalezy przede wszystkim wywalczy¢
jak najlepsza pozycje Kosciotow w panstwach cztonkowskich, forum ogoélne
catej Europy pozostawiajac papiezowi®.

Zasada naczelna Kos$ciota katolickiego jest utrzymaé si¢ na obu ptasz-
czyznach publicznych (ogdlnoeuropejskiej i na forum kazdego panstwa). Kos-

5 Tamze, s. 24-25.
% Tamze, s. 25.
7 Tamze, s. 27.
8 Tamze, s. 28.
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ciot jest konieczny dla zycia spotecznego na kazdym szczeblu. Oczywiscie
tworcy Neo-Europy chca uczyni¢ caty Kosciot katolicki w petni prywatny.
Wskazuje na to uporczywe odrzucanie w Konstytucji europejskiej invocatio
Dei i cho¢by najmniejszej wzmianki o religii. Ogoét politykéw i hierarchow
koscielnych nie rozumie, ze nie chodzi tu o jaki§ gest przyzwoitosci, lecz
o podstawowy dogmat Nowej Europy ateistycznej. I tak toczy si¢ jawna wal-
ka o podmiotowo$¢ i wolnos¢ religii w Europie. Katolicy szukaja taktyki
obronnej. Niektorzy biskupi mysla o stworzeniu w Europie lobby silnych
Kosciotow: polskiego, hiszpanskiego, wtoskiego, irlandzkiego i innych. Tego
jednak obawiaja si¢ tworcy Neo-Europy i stad ich ataki na te Koscioty,
zwhaszcza na Kos$ciét w Polsce. Ostabianie i1 rozbijanie tych Kosciotow
odbywa sig juz zreszta od dawna, gtdwnie na drodze medialnej, ekonomicznej
oraz przez niestychane faworyzowanie filosemitow w Kosciele, ktorzy z re-
guly sa kosmopolitami i globalistami’.

Bartnik zwraca tez uwage na istotne nieporozumienie. Kiedy Kosciot kato-
licki domaga si¢ wymienienia religii w Konstytucji Europejskiej, to nie wal-
czy o pozycje religii uprzywilejowanej lub panujacej, lecz o prawa publiczne
dla religii w ogdle, a w konsekwencji o odstapienie od programu budowy Eu-
ropy ateistycznej. Wprawdzie w poczatkach Kosciot katolicki chcial by¢
w Europie jedyny, dzi$ jednak godzi si¢ na godne wspdlzycie z innymi reli-
giami 1 ateizmem na zasadach sprawiedliwosci. Walczy o swoje upodmioto-
wienie i o prawa publiczne w Nowej Europie dla siebie, ale i dla wszystkich
religii, tacznie z judaizmem i islamem!°.

Patrzac perspektywicznie, Bartnik pisze, ze dzi$ nalezy obmysla¢ sposoby,
by w imperium europejskim Kos$cidt nie zostat zredukowany tylko do Koscio-
16w krajowych lub diecezjalnych, a takze by jaki§ Koscidt krajowy nie wyrdst
niespodziewanie na hegemona, bo to znowu grozi znieksztatceniem chrzesci-
janstwa'l. W przypadku Polski, w sytuacji jej $cistej integracji z Zachodem,
Koscidt bedzie bardziej poddany czynnikom §wieckim, ateizujacemu $wiato-
wemu lobby, naciskom ekonomicznym oraz zniewalajacej propagandzie nie-
moralno$ci. Dlatego — zdaniem Bartnika — trzeba odbudowa¢ i wzmocnic¢
w catej Europie Koscioly krajowe. Uwaza on, ze integracja Polski, a z nia
i Kosciota, z UE jako rodzacym si¢ imperium, nie za$ wspolnota ojczyzn
i narodow. Jest wielkim ryzykiem, a nawet btedem. Kosciot Zachodu trzeba

? Tamze, s. 28-29.
10 Tamze, s. 29.
1 Tamze, s. 30.
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odradza¢ od wewnatrz, a nie za pomoca formacji kolonialnych. Zadne impe-
rium doczesne nie moze by¢ celem chrzes$cijanstwa. Wspodlczesna koncepcja
imperium europejskiego ma wszelkie cechy nieodpowiedzialnej i ,,radosnej”
tworczosci ludzi wierzacych w sama technike. Stad jest koncepcja nowego
superpanstwa, oficjalnie ateistycznego. Sytuacja Kosciota w Unii Europejskiej
by¢ moze moglby sie¢ zajaé przyszty sobor!?,

Takie stanowisko autora wynika z jego glebokiego przeswiadczenia, ze —
zwlaszcza w Europie Zachodniej — poglebia sig zjawisko rugowania chrzesci-
janstwa z forum publicznego. Dzieje sig¢ tak przede wszystkim w §wiecie tzw.
inteligencji 1 biznesmenow, znacznie mniej na poziomie ogdtu spolteczenstwa.
Ludzie jednak stawiaja sobie pytanie, czy chrzescijanstwo si¢ przezylo. Te
wlasnie zarzuty ze strony europejskich elit budza jego sprzeciw, $wiadcza
bowiem o braku wiedzy historycznej i o przewrotnosci moralnej. Podobnie
jak Bartnik jestem przekonany, ze Europa nadal potrzebuje chrzescijanstwa.
Chrzescijanstwo zawsze wprowadzato jedno$¢ duchowa migdzy ludzmi i naro-
dami. Nie jest prawda, ze religie dziela, a ateizm taczy. Nalezy tu tez doceni¢
ogromny wktad chrzescijanstwa w budowe pokoju migdzy narodami, w rodzi-
nach oraz w duszy czlowieka. W przypadku Kosciota w Polsce mozna moéwic
o jego wielowickowej i aktualnej pomocy dla panstwa. Trudna do przece-
nienia byla postawa abpa Jakuba Swinki w okresie rozbicia dzielnicowego,
rola Kosciota w zwalczaniu heretykow, organizowanie przez Kosciot swiat
(co miato na celu danie chtopom mozliwo$ci ochrony przed wyzyskiem), tak-
ze w okresie rozbioréw i w trudnych momentach politycznych, jakie panstwo
polskie przezywato czgsto w swojej historii. A obecnie jakze wazne sa stalte
akcje charytatywne episkopatu, organizujace i wzywajace wiernych do zbidrek
dla ofiar kataklizmdw, przemocy, standw wojennych, ustanawiajace stypendia
dla ubogiej mtodziezy itp. Dlatego politycy i uczeni powinni dzisiaj zwrocic
uwage na personalizm spoteczny, potrzebg wykorzystania go w praktyce polity-
ki spotecznej panstwa, gdyz taczy on pelne zycie osobowe czlowieka z twor-
czym wymiarem spotecznym, ekonomicznym, kulturalnym i politycznym.

To, co szczegdlnie niepokoi dzisiaj Kosciot katolicki, to postgpujaca
ateizacja Europy, proces sekularyzowania spoteczenstw. Jak pisze Bartnik,
decydenci UE daza do usunigcia religii z zycia publicznego, pozostawienia
najwyzej religii prywatnej, do porzucenia etyki chrzescijanskiej, zwlaszcza
w interpretacji katolickiej, i do zniszczenia tradycji i kultury chrzescijanskie;j.

12 Tamze, s. 31.
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Ateizacja jest wazniejsza nawet niz gospodarka, zupelnie jak w Zwiazku So-
wieckim. Religie wypiera si¢ z zycia publicznego wszelkimi sposobami'®,
Taki stan rzeczy budzi stanowczy protest Bartnika, bo §wiadczy o upadku
ducha Europy. Prywatyzacja Boga i religii jest podkopaniem samego funda-
mentu wszelkiego zycia i tadu ludzkiego. Trzeba przy tym przypomniec€, ze
negacja Boga i antyreligijno§¢ marksizmu w Rosji, Azji i w Afryce jest
tworem europejskim. Sadzac po coraz gorszym stanie chrze$cijanstwa: pro-
testantyzmu, prawostawia i katolicyzmu zachodniego, wydaje si¢, ze nadcho-
dzi juz zmierzch duchowej kultury Europy jako wielkiej formy zycia ludz-
kosci. W tych krajach katolicyzm staje si¢ folklorem, prywatnym bractwem
i sprawa tylko zwyktych ludzi, a przede wszystkim nie liczy si¢ w publicz-
nym zyciu spoteczno-politycznym. Gidwna wing za stan chrze$cijanstwa na
Zachodzie ponosza teologowie, takze katoliccy, ktorzy idac za protestanckim
fideizmem, wsparli t¢ prywatyzacje chrzes$cijanstwa, jego subicktywizacje
i ograniczenie do czego$ osobistego. Nie bez winy sa takze hierarchowie
Kosciota, ktérzy jakby lgkaja sig Swiata, ciagle tlumacza si¢ z tego, ze
Kosciot istnieje, niepotrzebnie obawiaja sie wspotczesnych nauk'®.

W zwiazku z postgpujaca ateizacja stanowczy glos zabral papiez Bene-
dykt XVI, wypowiadajac si¢ na temat roli i znaczenia wspotczesnej ideologii
liberalnej. Neoliberalizm XX w. zostal dokladnie opisany w literaturze fi-
lozoficznej i ekonomicznej. Mniej znana jest katolicka krytyka wspdtczesnego
liberalizmu. Dla katolikow neoliberalizm jest antyreligijny i antymoralny.
Kardynat Joseph Ratzinger (Benedykt XVI) przypomnial, ze europejska
i amerykanska ideologia liberalno-lewicowa wzigta swoj poczatek z neomark-
sistowskiej tzw. nowej lewicy szkoly frankfurckiej z 1968 r. Stosunkowo
szybko opanowata ona m.in. Niemcy, Francj¢, Angli¢, Hiszpanig. Jej podsta-
wowa zasada wyrazita si¢ w tzw. poprawnosci politycznej, majacej wyelimi-
nowa¢ wszelkie inne poglady i postawy, gtownie chrzescijanskie i katolickie.
Kardynat Ratzinger zauwaza, ze wtasnie zmodyfikowany marksizm wypetnia
dzi§ pustke po odrzuceniu chrzes$cijanstwa przez inteligencj¢ Zachodu.
W rezultacie ideologia ta stata si¢ nowa religia, z kultem wolno$ci ujmowane;j
jako dowolno$¢. Zdaniem Ojca Swigtego ideologowie zachodni — idac za
marksizmem — zapragneli stworzy¢ §wiecki raj na ziemi. Nie przez dyktature
proletariatu, lecz poprzez rewolucj¢ ideologiczna, wolno$ciowa, ale bez Boga,

3Cz. S. Bartnik, Twarz Unii Europejskiej bez makijazu, ,Nasz Dziennik”,
28 VII 2008, s. 18.
4T e n 2 e, Zmierzch ducha Europy, ,,Nasz Dziennik”, 31 XII 2005-1 I 2006, s. 18.
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Kosciota i moralnosci. Cztowieka kreuje si¢ na boga, a w miejsce etyki
chrzescijanskiej — za Fryderykiem Nietzschem — stawia si¢ rzeczy uwazane
dotychczas za antywartosci: zaklamanie, swawolg, hedonizm, egoizm, kult
pieniadza, przemoc socjotechniczng i ateizm. Nastapitlo duchowe i moralne
wynaturzenie znacznej cze$ci inteligencji i politykow. Etyke chrzescijanska
i ogdlnoludzka uznano za zaklamanie lub oszustwo. Jednym z zadan nowej
ideologii jest doszukiwanie si¢ oraz publiczne pigtnowanie rzekomych i praw-
dziwych grzechow chrzescijan (zwlaszcza osob duchownych). W ten sposdb
chce si¢g wykazac, ze etyka chrze$cijanska jest obtudna. Taka postawa stala
si¢ obowigzujaca we wspotczesnej kulturze, a spoteczenstwa europejskie,
manipulowane przez propagande i media, coraz bardziej ja akceptuja. Do-
datkowo takiego liberalizmu nie wolno publicznie krytykowaé, zwtaszcza nie
wolno wykazywa¢ niemoralnosci inteligencji. Krytykowanie omawianej ideo-
logii jest traktowane jako postawa wroga demokracji i wolnos$ci, przeciwna
postgpowi, jako homofobia, fanatyzm religijny. Dlatego taki stan rzeczy
spoleczefistwa europejskie powoli przyjmuja za co$ normalnego'®.

Kardynat Ratzinger uczy, ze pustke po odrzuceniu wiary w Boga i moral-
nosci chrzescijanskiej lewica liberalna chce wypemli¢ konsumpcjonizmem,
z ktoérym zwiazany jest seks, srodki odurzajace, przepychanie si¢ spoteczne
wzwyz oraz wyrazny terror ideologiczny, a niekiedy i gospodarczy. Te rzeczy
zastgpuja tez dawna kulturge 1 maja przynie$¢ nowy, szczesliwy §wiat. Maja
one odwies¢ wszystkich, zwlaszcza mlodziez, od chrzescijanskiej religii
1 moralnos$ci oraz od rozumnego i rozsadnego zycia. Przywotanie ducha mark-
sizmu w mys$leniu i dziataniu ma prowadzi¢ do materializmu, ateizmu, seku-
laryzmu, relatywizmu i liberalizmu. Na tych destrukcyjnych wartosciach
liberatowie chca budowaé cala przysztos¢ Europy!'®.

Ideologia liberalno-lewicowa wedlug papieza rozwija na szeroka skalg
cywilizacje $mierci, ktéra przejawia si¢ gldwnie w zabijaniu nienarodzonych,
eutanazji i natarczywej propagandzie samobojstw. Maja to by¢ skuteczne spo-
soby poszerzania przestrzeni zyciowej dla ludzi szczesliwych. Maja one za-
gwarantowac ucieczke od cierpien i trudnosci zyciowych poprzez przezwycig-
zanie losu, odrzucanie praw natury, rodziny i narodu oraz rozumu praktycz-
nego; stanowi¢ podstawe zycia cztowieka. I tak odrzuca si¢ logike zycia,
obiektywna prawde oraz chrzes$cijanski optymizm. Wszystko sprowadza sig

5 Cyt. za: Cz. Bartnik, Benedykt XVI o ideologii liberalnej, ,Nasz Dziennik”,
24-25 X1 2007, s. 13. Por. J. R atzin ger, Raport o stanie wiary, Warszawa 1986.
16 Tamze.
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do absurdu. Najsilniejszy atak prowadzi si¢ na Kosciot katolicki. To wszystko
zmierza do nihilizmu spolecznego i duchowego, a wreszcie do negacji war-
tosci osoby ludzkiej!”.

Wedtug papieza ideologia liberalizmu rzutuje coraz mocniej na caty §wiat
i eksportuje dekadencj¢ duchowa i moralna. To wzmaga rozbicie, konflikty,
a takze terroryzm i potgzna opozycje ze strony $wiata islamskiego. Czesto
rowniez maja miejsce ruchy wewnatrz poszczegoélnych panstw. Chca one za-
stapi¢ prawa ogolne prawami swoimi. Stad rodzi si¢ przemoc i panowanie
jednych nad drugimi. Faktyczna wladze przejmuja wowczas uklady, mafie.
Zdarza si¢ nawet, ze kraje demokratyczne, w ktorych wladze zdobywaja
wrogowie religii i KoS$ciota, gnebia wierzacych obywateli w imig pluralizmu
i postepu'®.

Jakkolwiek w latach 1989-1991 upadt marksizm panstwowy, to jednak po-
zostal on w mentalno$ci wspotczesnych, gtdwnie jako obietnica zdobycia
mitycznej wolno$ci i dobrobytu. Najwigkszym jednak bledem marksizmu
i neomarksizmu jest — pisze Benedykt XVI — sprowadzanie Boga, cztowieka,
ducha dziejow do samej materii. Rdzeniem zta i nierozumnosci marksizmu,
a nastepnie ideologii liberalno-lewicowej, jest uznanie materii za zrddto
wszelkiej rzeczywistosci. Wszystko miatoby by¢ samoczynnym produktem
materii. W szkotach, na uniwersytetach taki absurdalny materializm jest glo-
szony dzisiaj jako nowoczesne i naukowe wyjasnienie rzeczywistosci, w tym
takze cztowieka. Wyznawcy tej ideologii nie widza, ze taka nauka, niezgodna
z szeroko rozumianym doswiadczeniem catej ludzkosci, nie jest obiektyw-
na'®. Falszywe jest rozumienie wolnoéci. Oddziela si¢ ja od rzeczywistosci,
od prawdy i od wszelkich granic, jakie stanowi cho¢by drugi cztowiek. Taka
wolno$¢ staje sig antywolnoscia. Przekresla postep spoteczny i kulturowy.
Wynaturzona wolnos$¢ niesie ze soba wszelkie zto. Prowadzi do terroryzmu
prawno-politycznego, do ateistycznego $wiatopogladu i do odrzucenia obiek-
tywnych prawd i wyzszych wartosci. Wolnos¢ musi si¢ taczy¢ z prawda
i z prawem. Prawdziwa wolno$¢ prowadzi do podstawowych wartosci ludz-
kich i1 pozwala tworzy¢ panstwo o ludzkim obliczu, godna Uni¢ Europejska
i lepszy $wiat. Niewytlumaczalne jest wiazanie si¢ wigkszosci inteligencji

7 Tamze.
1% Tamze.
19 Tamze, s. 14.
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z marksizmem 1 nowa lewica. Niemozliwe, zeby inteligencja nie dostrzegata
calej nedzy intelektualno-moralnej tej ideologiiZ’.

Do propagowania takiej ideologii wykorzystuje si¢ media, ktore znajduja
si¢ w rekach jednostek lub grup posiadajacych pieniadze i wtadzg. Media sa
najbardziej powszechnym, sugestywnym i skutecznym $rodkiem kreowania li-
beralnych pogladow. Przyczyniaja si¢ do tego, ze ludzie przyjmuja wszelkie
btedy, ktamstwa, akceptuja relatywizm i1 odrzucanie wyzszych wartosci, takich
jak obiektywna prawda, dobro, etyka, wiara w Boga, mito$¢ spoteczna, cel
i sens zycia. Wskutek oddzialywania mediow cate masy ludzi przyzwyczajaja
si¢ do rzeczywistosci falszywych, do subiektywizmu nadawcéw, do zycia je-
dynie sensacja. Media stuza ideologii liberalno-lewicowej. W rezultacie
w Europie wystapit gleboki kryzys wiary, moralnosci i kultury duchowe;j.
Rozwija si¢ jedynie rozum techniczny, ktéry w sytuacji upadku religijnego
i moralnego czesto zwraca si¢ przeciwko cztowiekowi?!.

Zyjemy dzi§ pod wplywem aktywnego liberalizmu i nurtu politycznego,
ktory wpisuje sig mocno w obszar relacji migdzynarodowych globalizmu, ale
w obrgbie kultury chrze$cijanskiej (ktora od poczatku podnosita problem
ludzkiej wolnosci i godnosci, budowata pojecie sumienia). Takze prawa
czlowieka powstawaty w ramach kultury chrze$cijanskiej. Proces ich ksztat-
towania i przewarto$ciowania trwa do dzisiaj, ale fundament pozostaje nie-
zmienny. Przypomnial go ostatnio papiez Benedykt XVI w encyklice Spe
salvi. Ojciec Swiety wskazuje, ze postep techniczny i naukowy, tak samo jak
jakakolwiek dziatalno$¢ polityczna i prawna, nie stuza cztowiekowi, jesli sa
oderwane od podstawy nadziei, jaka jest Bég. Nauka moze wiele wnies¢ do
procesu humanizacji $wiata i ludzkosci, ale moze tez zniszczy¢ czltowieka
i $wiat, jesli jest ukierunkowana przez sity, ktore nie uznaja Boga. Cztowiek
potrzebuje Boga — w przeciwnym razie nie ma nadziei. Protest przeciw Bogu
w imie sprawiedliwo$ci niczemu nie stuzy. Swiat bez Boga jest $wiatem bez
nadziei. Jedynie Bog moze zaprowadzi¢ sprawiedliwos¢.

W $wietle przedstawionych pogladéw Benedykta XVI Bartnik czyni jesz-
cze refleksje co do mozliwosci wdrazania ideologii liberalnej w Polsce
1 zauwaza, ze rozumni Polacy wplywy z Zachodu przyjmowali zawsze w po-
staci zlagodzonej i zracjonalizowanej. Tak bylo z renesansem, o§wieceniem,
romantyzmem, idealizmem niemieckim, psychologizmem, pozytywizmem
i ewolucjonizmem, a chyba takze i z marksizmem, chociaz dzi§ umystowos$¢

20 Tamze.
2lpor.Ratzin g e 1, Raport o stanie wiary.
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Polakéw jest bardzo ostabiona przez marksizm ateistyczny??. Bartnik stwier-
dza, ze w takim konteks$cie spoteczno-politycznym wielka strategia §wiatowa
Ameryki nie jest wyktadnikiem ducha zwyktych obywateli, ktorzy sa na ogot
chrzescijanami, lecz zalezy od politykow, finansistow i oligarchéw. Podobnie
zreszta jest w Europie, gdzie lud zachowuje zdrowy rozsadek, a elity chca,
by ich doktryna zapanowata na catym $wiecie w formie nazywanej globaliz-
mem, co ma oznacza¢ stworzenie jednego jednorodnego spoleczenstwa, rea-
lizujacego demokracje, wolnos¢, pluralizm prawdy, relatywizm. Globalizm
dazy do ostabienia, czy wrecz zniszczenia, prawdziwych religii, zwlaszcza
katolicyzmu. Bartnik uwaza oba te podstawowe trendy wspotczesnej polityki
swiatowej: unifikujacy wszystko globalizm i pluralizm, za bardzo niebez-
pieczne, bo odrywajace si¢ od naturalnych pedow rozwojowych. Globalizm
zubozyt czlowieka genetycznie, tematycznie i duchowo, a pluralizm rozbija
konieczna do zycia organiczno$¢, wspdlnotowos¢ i spdjnos¢ mniejszych spo-
teczenstw. Pluralizm bez jednosci niszczy i rozbija spoteczenstwa®.

Przed pochwatla bogacenia si¢ i dazeniem do niego, przy porzuceniu war-
tosci etycznych, ostrzega bp Antoni Dydycz. Prawdziwy rozwoj nie moze po-
lega¢ na zwyklym gromadzeniu dobr i ustug, jesli osiaga si¢ to kosztem nie-
dorozwoju wielkich rzesz i bez nalezytego uwzglednienia spotecznych i kul-
turowych wymiarow istoty ludzkiej. Nie mozna zy¢ w ten sposob. C6z moze
zrobi¢ czlowiek biedny, bez zaplecza materialnego i1 politycznego? Istnieje
charakterystyczna zbiezno$¢ pomigdzy liczba osob zyjacych w niedostatku
a liczba osdb, ktére nie biora udziatu w wyborach. Mamy okoto 20% bezro-
botnych, taki sam procent obywateli zyje na progu nedzy, a kolejne 20% to
ludzie ubodzy. Okoto 60% naszego spoteczenstwa nie ma powodu, aby cie-
szy¢ si¢ z demokracji 1 korzysta¢ z politycznej wolnosci. Wolno$¢ ogranicza
si¢ tylko do wyboru pomigdzy bieda a nedza. Ludzie sa wolni, ale tylko do
narzekania®?.

Bartnik twierdzi, ze ideolodzy unijnej utopii (M. Rothard, L. V. Mises,
J. Habermas, J. Derrida i in.) nie sa realistami i zbytnio fantazjuja, gloszac,
ze niedlugo w Europie znikna panstwa, narody, Kos$cioty, jezyki, kodeksy
moralne i prawne, dyscyplina, wiezienia i wszelki przymus. Nadto twierdza,
ze doczekalismy si¢ panstwa prawa. Ale faktycznie w sprawach naprawde

2 Bartnik, Benedykt XVI, s. 14.
2 Tenze, Demon terroryzmu, ,Nasz Dziennik”, 12 VIII 2005, s. 11.

M Ks.bp A. Dydy c z ,.Demokracja bez wartosci przemienia sie w totalitaryzm” (Jan
Pawet 11), ,,Nasz Dziennik”, 17-18 IX 2005, s. 11.
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waznych prawo niemal zawsze staje po stronie rzadzacych i wtadzy. Wielu
teoretykow mowi wprost, ze prawo wtadzy demokratycznej jest ponad kodek-
sem prawa i ponad etyka. Rowniez wolny rynek dziata ponad prawem i po-
nad etyka, przezywa glgboki kryzys. Cywilizacja euroatlantycka wymaga
duchowego ratunku?’.

Kosciot katolicki w Polsce uwaznie obserwuje otaczajaca go rzeczywistos$¢
polityczna, doktrynalng i spoleczna, zawart tez na dobrych warunkach kon-
kordat z panstwem, a mimo to do$¢ czesto wybuchaja migdzy nimi spory.
Kosciot jest atakowany przez opozycje sekularystyczna, ktora dazy do tego,
aby zostal on zmarginalizowany. Aby pozna¢ rzeczywista pozycje Kosciota
katolickiego w panstwie 1 spoteczenstwie, politolog i publicysta Robert
Krasowski przeprowadzit w 2007 r. na famach ,,Dziennika” rozmowe¢ z nau-
kowcami i pisarzami politycznymi o rdéznej orientacji ideowo-politycznej.
Zdaniem niektorych z nich kondycja Kosciota w Polsce nie jest najlepsza,
a wedtug Krasowskiego realnie staba. Duzo stabsza, niz si¢ zwykle sadzi.
W istocie jego sila jest jedynie pamig¢ niedawnej sity. Pamig¢ ta jest na tyle
zywa, zardéwno u hierarchow, jak i u potencjalnych przeciwnikéw Kosciota,
ze nie przyjeto jeszcze do wiadomosci, iz wszystko si¢ zmienito. Nie ma juz
Wojtyly, jednej z najbardziej wptywowych postaci w catej historii KoSciota
Powszechnego, nie ma tez PRL, w ktorej rzadzacy, niszczac wszelka swiecka
konkurencje, uczynili z Kosciota jedyna realna instytucje zycia obywatel-
skiego 1 narodowego. Kosciot w Polsce nie ma swych historycznych lideréw,
nie ma zadnego przywodcy. Jeszcze dziesig lat temu miatl prymasa Jozefa
Glempa, ale potem wprowadzono oddzielna funkcj¢ przewodniczacego Konfe-
rencji Episkopatu Polski, ktorym zostat abp Jozef Michalik. Po $mierci Jana
Pawta II wrécit do Krakowa kard. Stanistaw Dziwisz, nastapil rozdziat
archidiecezji gnieznienskiej i waszawskiej, a w zwiazku z tym pojawit sig
czwarty osrodek wtadzy koscielnej, ktorym kieruje abp Kazimierz Nycz. Dla
Kosciota rozproszona struktura wladzy nie jest niczym nowym, czyni go bar-
dziej elastycznym i lepiej stuzy celom religijnym. Nie zmienia to faktu, ze
Kosciot stat si¢ obecnie znacznie stabszy, niz byt w ostatnim potwieczu. Nie
ma juz gigantycznego zaplecza, ktore taczyto go ze §wiatem $wieckim, a za-
razem pozwalato skuteczniej na niego oddziatywac. Nie ma wptywowych klu-
bow inteligencji katolickiej ani rozpoznawalnych katolickich intelektualistow.
Oddziatywanie takich instytucji jak KUL jest dzi$ tylko cieniem tego, co byto

B Cz.S.Bartnik,,/[.]az czasy pogan przeming”, ,Nasz Dziennik”, 29-30 V 2004,
s. 21.
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kilka dekad temu. W mediach Ko$ciot w zasadzie sig¢ nie liczy. Istnieje tylko
Limperium” ojca Rydzyka, ktére dla Kosciota jest bardziej problemem niz
zrodtem sity. Media drukowane, pozbawione funduszy, stracity na znaczeniu.
Ale zmienito si¢ jeszcze jedno. W ostatniej dekadzie XX w. zycie partyjne
wspierato si¢ na Kosciele i na ,,Solidarno$ci”. Dzi$ juz jest inaczej. Zadna
partia nie jest juz skazana na Kos$ciot. Katoliccy wyborcy poszli za swoimi
swieckimi sympatiami. W wyborach politycznych kieruja si¢ swoimi intere-
sami, a nie doktryna Kosciota, co moze o$mieli¢ takze innych przywodcow
polskiej prawicy do negocjowania z Ko$ciotem, a nie tylko do liczenia sig¢
z jego stanowiskiem. Zupetnie blednie biorac swa potege z przeszlosci za
realna diagnoze sily dzisiejszej, Kosciél o wilasnym btedzie moze si¢ do-
wiedzie¢ za p6zno.

Rolg¢ Kosciota w wolnej Polsce Rafat Matyja okresla jako rolg milczacego
arbitra. Co pewien czas rdzne spory (np. o stopien z religii na Swiadectwie
czy o zaptodnienie in vitro) ozywiaja dyskusje dotyczaca politycznej roli
Kosciota. Dyskutanci powtarzaja znane od dawna argumenty o konserwatyw-
nych i liberalnych tendencjach w Episkopacie, o fundamentalizmie i o otwar-
tosci poszczegolnych hierarchow koscielnych. Stawiane sa pytania, czy Kos-
cidt rzeczywiscie dobrze funkcjonuje w demokratycznej rzeczywistosci, czy
jest w stanie zaakceptowaé¢ $wiecki porzadek. Zdaniem Matyi Kosciotem
wciaz rzadza anachroniczne kategorie z lat dziewigédziesiatych ubiegtego
stulecia. Rozmaite podzialy: na Ko$ciot otwarty i zamkniety, na katolicyzm
twardy 1 migkki, w Zadnym razie nie opisuja istoty problemu, jakim jest
specyficzna pozycja Kosciota w polskiej demokracji. Wynika ona przede
wszystkim z funkcji, jaka Koscidt pelnit w czasach PRL. Wtedy byt rzeczy-
wistym reprezentantem spoteczenstwa, stal w opozycji do wtadzy, uznawane;j
za narzucong z zewnatrz. Mial ambitny program spoteczny, wypracowany
przez prymasa Wyszynskiego, a pdzniej Glempa. Zajmujac pozycje arbitra,
przyczynit si¢ do ugody wladz ze spoteczenstwem. W ten sposéb stal sig
rzeczywistym architektem nowego ustroju. Pozniej jednak stopniowo tracit
impet i zrozumienie swojej istotnej politycznej roli. Nie wynikato to z kon-
serwatyzmu, lecz z niechgci do polityki. Koscidt stawial polskiej polityce
takie wymagania moralne, jakich nie byla w stanie spetni¢. Jednoczes$nie nie
potrafit moéwié o konkretnych problemach spoteczenstwa demokratycznego?’.

YR Krasows ki, Jak silny jest Kosciol, ,,Dziennik”, 5 1 2008, s. 2.
27R. M a't y j a, Porzucona tradycja, ,Dziennik”, 512008, s. 6. Zob. ten ze,
Panstwowos¢ PRL w refleksji politycznej lat 1956-1980, Warszawa 2007.
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Zdaniem Matyi Kosciot w Polsce po 1989 r. nie potrafit znalez¢ jezyka opisu
zjawisk spotecznych i politycznych adekwatnego do potrzeb. Ograniczal sig
do moralistycznej krytyki, ktora wiele spraw pomijata milczeniem, i chyba
zrezygnowal z roli reprezentanta spoleczenstwa.

Dla Marcina Kréla Kosciét stat si¢ jednym z wielu podmiotow zycia pu-
blicznego. Stracil swa dawna silna pozycje z powodu zachodzacych procesow
modernizacyjnych i umacniania si¢ ustroju demokratycznego oraz pluralizmu
podmiotowego. Zdaniem Krola jakkolwiek modernizacja nie oznacza zaniku
religii, to jednak wywoluje nieuchronng pluralizacje $wiatopogladow
i zmierzch znaczenia poteznych niegdy$ instytucji religijnych, dyktujacych
reguly zycia spolecznego. Kosciot katolicki miat ktopot z modernizacja od
samych jej poczatkow. Krdl uwaza, ze postawa Kos$ciota wobec tych proce-
sow ewoluowata od totalnego ich potgpienia do catkowitego ignorowania.
Poczatkowo Kos$ciot ustami papiezy surowo krytykowat wszystko, co narusza-
o tradycyjny porzadek: liberalizm, socjalizm i demokracj¢. Bardzo dtugo nie
zdawal tez sobie sprawy, ze najwigkszym jego wrogiem jest socjalizm. Po
fazie totalnego potgpienia przyszly proby podporzadkowania sobie trendow
modernizacyjnych. Kosciot musiat si¢ pogodzi¢ z nieuchronnymi zmianami
spotecznymi, sam tez potrafit si¢ wewnetrznie zreformowac i unowoczesnic.
Znaczace jest, ze od jakiego$ czasu Kosciol wybiera strategi¢ milczenia, ale
jest to btedna metoda radzenia sobie z problemem. Zdaniem Kréla Kosciot
powinien zrezygnowac z wladczego tonu i nie ogranicza¢ si¢ do wydawania
nakazow i zakazow. W czasach pluralizmu musi zrozumie¢, ze stal si¢ tylko
jednym z uczestnikdéw debaty dotyczacej kwestii moralnych i problemow spo-
lecznych. Nie zajmuje juz w niej uprzywilejowanej pozycji. Jego znaczne
zasoby intelektualne powinny zosta¢ spozytkowane na analiz¢ problemow
wynikajacych z modernizacji i na budowanie argumentdéw, a nie na potgpianie
inaczej myslacych?®.

Zauwazona przez Krola niechgé Kosciota do zmierzenia si¢ z problemami,
jakie wywotuje modernizacja, odbija si¢ negatywnie na wiernych. Wida¢ to
zwhaszcza w wypadku takich kwestii jak antykoncepcja. Wedtug roznych ocen
od 65 do 80% katolikow na $wiecie stosuje rozmaite srodki antykoncepcyjne.
Wszyscy sa potepieni przez Kosciél. Zadne formy potepienia nie zmienia

M. K r 6 1, Koscidl wobec modernizacji. Jak przetrwaé w nowoczesnosci, ,,Dziennik”,
512008, s. 8.
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istniejacej praktyki. Czy nie bytoby lepiej, gdyby Kosciot zajal w tej kwestii
tagodniejsze stanowisko?%

Twarde 1 sluszne stanowisko Ko$ciota w sprawie V przykazania: Nie zabi-
jaj! 1 w sprawie nauki religii wywotuje niekiedy w Srodowisku liberalnym
i $rodowisku lewicowym niezdrowe emocje. Obydwa stawiaja pytanie, czy
grozi nam wybuch konfliktu migdzy panstwem a Ko$ciolem. Martwi je nie-
zdecydowana postawa rzadu. Taka strategia moze okaze si¢ nieskuteczna.
Mirostawa Grabowska zwraca uwage, ze unikanie sporu i proby dogodzenia
wszystkim moga si¢ skonczy¢ wybuchem prawdziwej ideologicznej wojny.
Blokuje si¢ bowiem merytoryczna debate, a zarazem nagtas$nia opinie skrajne,
ktore podwazaja istniejacy w Polsce realistyczny kompromis w relacji pan-
stwo—Kosciot, przypieczgtowany konkordatem z 1998 r. Dzieje si¢ to wbrew
opinii wigkszosci Polakow, ktéorzy w kwestiach wiary opowiadaja si¢ za
postawa umiarkowang. Na potrzebe umiarkowania i realizmu Kosciota wska-
zuje rowniez Henryk Domanski. Jego zdaniem podej$cie deklarowane przez
obywateli w sondazach coraz wyrazniej zderza si¢ z bardzo dogmatyczna
postawa Kosciota, tym bardziej ze nie zamierza on ztagodzi¢ swojego sta-
nowiska. Konflikty sa tu nie do uniknigcia, zwtaszcza w sytuacji, gdy przed
Polska pojawi si¢ problem ratyfikacji Karty Praw Podstawowych. Takze
wedlug Zdzistawa Najdera stanowisko Kos$ciota jest stabo przemyslane i na-
zbyt twarde. Dyskusja na temat spornych kwestii w zadnym razie nie stanowi
proby podwazenia jego autorytetu’’.

Obserwujemy dzisiaj w Polsce napigcie dyskusji o miejsce Kosciota i re-
ligii w spoteczenstwie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze jedni z niepokojem, inni
z satysfakcja zastanawiaja sig, czy Polske, bedaca od niedawna cztonkiem
UE, czeka proces ze$wiecczenia, ktéry nastapit w Europie Zachodniej.
W dyskusjach, jak to zwykle bywa, pojawiaja si¢ argumenty skrajne. Religia
traktowana jest jako sita absolutnie wroga wolnosci i tolerancji. Oskarza sig¢
ja tez o to, ze przyczynia si¢ do rozkwitu postaw ekstremistycznych, nawet
terroryzmu. Innym razem dyskusja jest spokojna i, jak si¢ wydaje, pogle-
biona.

Zdaniem amerykanskiego socjologa Petera Bergera we wspdlczesnym Swie-
cie mamy do czynienia wrecz z eksplozja wiary. Najbardziej oczywiste przy-
ktady to $wiat islamu oraz amerykanski protestantyzm. Dodajmy, ze takze

2 Tamze, s. 9.
M. Grabowska, H Domanski, Z. Najder, Platforma Obywatelska
i kompromis z Kosciolem. Kosciél, panstwo, dialog, ,,Dziennik”, 5 1 2008, s. 10-11.
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polski. Wskazniki religijnosci w Polsce wciaz rosng. ,,Ziemia obiecana” se-
kularyzmu jest Europa Zachodnia. Wedle Bergera Polska stajac si¢ czeScia
UE, takze weszla na droge euro$wieckosci. W Europie wystgpuje nacisk na
sekularyzacje. Po doswiadczeniu nowoczesno$ci religia staje sie¢ kwestia
swiadomego, dobrowolnego wyboru. Tym samym bezpowrotnie zmienia sig
tez charakter religijnych instytucji. Na catym §wiecie ludzie mawiaja: ,,jestem
katolikiem, ale...”. Owo ,,ale” oznacza pluralizacje.

Ta nowa tendencja do $wieckos$ci wydaje si¢ obecnie ewoluowac¢, przecho-
dzi¢ ze stanu wrogosci ku zyczliwosci. Wida¢ to w dyskusji Pawta Marczew-
skiego z Giannim Vattimo. Wtoski filozof postmodernizmu i katolik propo-
nuje nastgpujaca strategi¢ postgpowania Kos$ciota: By moc funkcjonowac
w pluralistycznym spoteczenstwie, religia chrzescijanska musi zrezygnowac
z twardego dogmatyzmu. Chrze$cijanie powinni przede wszystkim ktas¢ na-
cisk na migkka cnotg mitosierdzia, ktora jest istota religii chrze$cijanskiej.
To na nia przede wszystkim powinien kierowac si¢ Kosciot. Milosierdzie
w naturalny sposdb wspoélgra z demokratycznym pluralizmem, a takze z po-
stulatami spotecznej solidarnosci. Jest ich bardzo istotnym uzasadnieniem.
Bez glebszej podstawy w postaci chrze$cijanskiego mitosierdzia trudno sobie
wyobrazi¢, by rozbudowane systemy solidarno$ci moglty przetrwac. Kosciot
katolicki zdaje si¢ jednak tego nie rozumie¢ i zupelnie niepotrzebnie usztyw-
nia si¢ 1 dogmatyzuje. Marzy o powrocie do przednowoczesnego tadu. Wikta
si¢ w spory z nauka w nadziei, ze uda mu si¢ zyska¢ ideologiczna kontrolg
np. nad sfera badan genetycznych. Jest to jednak tylko iluzja, w dodatku
bardzo niebezpieczna. Sciaga bowiem na Kosciot krytyke tych, ktorzy cheie-
liby usuna¢ religie ze sfery publicznej. Tak wigc kiedy Kosciot uczy mito-
sierdzia, tworzy przestrzen dla pluralizmu i koegzystencji roznych religii.
W dobie globalizacji, gdy rozprzestrzenia si¢ wiedza, chrzescijanstwo nie
moze by¢ dogmatyczne. Vattimo zaznacza, ze religia nie jest zrodlem dzi-
siejszych konfliktow na $wiecie®!.

Niemiecki socjolog Ulrich Beck proponuje, by wielkie religie nie gtosity
dzi$§ prawdy, lecz poszukiwaly pokoju. Tylko w ten sposéb moga pozby¢ sig
wzajemnej nietolerancji, zbudowac §wiat, w ktorym deklarowana mitos¢ bliz-
niego nie bedzie podszyta nienawiscia do wyznajacych inna wiarg. Bene-
dykt XVI zdaniem Becka zupeklie nie rozumie, ze dialog migdzy religiami

3'P. Marczewski, O etyce milosierdzia, ,,Dziennik”, 22 XII 2007, s. 8-9. Zob.
G.Vattimo,R. Rarty m, The Future of Region, Turyn 2005; ¢ i z, Koniec nowoczes-
nosci, Warszawa 2007.
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musi przebiega¢ na zasadzie rownorzednos$ci partnerow. Jego myslenie wciaz
obraca si¢g wokodt zapewnienia katolicyzmowi hegemonii. Taki cel ma krytyka
wspoétczesnej kultury zachodniej i jej relatywistycznego skrzywienia. Oznacza
to jednak wejscie w $lepa uliczke przebrzmiatego dogmatyzmu. Walczac
z dyktatura relatywizmu, papiez broni prawdy hierarchii katolickiej, ktéra
swoja logika przypomina gre w skata: wiara przebija rozum. Wiara chrzes$ci-
janska przebija wszystkie inne rodzaje wiary. W tej talii prawdy katolickiej
prawowiernosci papiez jest najwyzszym atutem>2,

Zdaniem amerykanskiego filozofa Charlesa Taylora pojecie $wieckosci
podlega dzi$ daleko idacym zmianom, szczegdlnie w znaczeniu bardziej zycz-
liwego spojrzenia na religi¢ jako na wspdlne kulturowe dziedzictwo chrzes-
cijanstwa. Przyznaje on, iz teza gloszaca, ze modernizacja zwigzana jest
z sekularyzacja, jest calkowicie nieprawdziwa, a rosnaca popularno$¢ Kosciota
jest najlepszym tego dowodem. Wynika stad, ze religia nie jest juz trakto-
wana przez ludzi jako co$ dane z géry, lecz jest kwestia ich Swiadomego
wyboru. Oznacza to, ze zyjemy w epoce Swieckiej. Wedtug Taylora koniecz-
ne jest przemys$lenie na nowo zjawiska sekularyzacji. Wedtug niego wojujacy
ateizm jest juz zjawiskiem marginalnym. Nowoczesno$¢ przyniosta zmiang,
ktora jest dla wiary zardéwno zagrozeniem, jak i szansa. Z jednej strony
pojawiaja si¢ reakcje obronne ze strony tych, ktérzy za wszelka ceng usituja
przywrocic¢ religii tradycyjna funkcje czynnika porzadkujacego wszelkie sfery
zycia, w tym rowniez sfere polityczna, z drugiej modernizacja sktania wigk-
szo$¢ wiernych do przemyslenia swoich wyboréw na nowo i porzucenia dog-
matyzmu. Taylor jest przekonany, ze w konicu katolicyzm musi przyjac lekcje
nowoczesnosci, ale dzigki podejmowanym na nowo dyskusjom nad podstawa-
mi wiary bedzie wybierany bardziej §wiadomie i glgbiej przezywany. Gtowny
konflikt wspdtczesnego $wiata nie przebiega na linii Swiecki, racjonalistyczny
Zachod kontra fundamentalistyczna cywilizacja muzulmanska. Nie okresla go
rowniez podziat chrzescijanstwo—islam. Wedtug Taylora zasadniczy spor toczy
sig migdzy zwolennikami sitowej konfrontacji i zwolennikami dialogu w obre-
bie poszczegolnych cywilizacji. Kluczowe znaczenie bedzie miato to, czy
zwycigza ci, ktéorzy daza do zderzenia cywilizacji, czy raczej frakcja
pokojowa. Uwaza on rowniez, ze Benedykt X VI nie potrafi znalez¢ adekwat-
nej odpowiedzi na wyzwania, jakie przed wiarg religijna stawia nowoczes-

32.U. B e ¢ k, Religie nie zawsze cywilizujq ludzi, ,Dziennik”, 26 1 2008, s. 14-15. Zob.
t e n z e, Spoleczenstwo ryzyka, Warszawa 2002; t e n z e, Wladza i antywladza w epoce glo-
balnej, Warszawa 2005.
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nos¢. Wspotczesni wierni nie akceptuja juz bezrefleksyjnie wspolnotowych
1 normatywnych wymiaroéw religii. Nie oznacza to jednak, ze popadaja w re-
latywizm. Aktywnie poszukuja zasad organizujacych ich zycie duchowe, a do-
konywane $§wiadomie wybory moralne traktuja jako obowiazkowe>>.

Z nowych wyzwan, jakie stoja przed Kos$ciotem i katolikami, zdaje sobie
sprawe¢ Wiestaw Chrzanowski, katolicki polityk, ktorego nie zadowala sta-
nowisko, jakie zajmuje Koscidt i jego kierownictwo zarowno w sprawach
dotyczacych spoteczenstwa, jak i wobec nacisku Europy. Wydawaé by sig
mogto — pisze on — ze Kosciot w Polsce nigdy nie byt rownie silny jak dzi-
siaj. Po okresie zacigtych sporow i walki o miejsce w przestrzeni publicznej
ostatecznie utrwalil swoja pozycje instytucjonalna. Religia wrécita do szkot,
doprowadzono do podpisania konkordatu. Zadna liczaca sig partia polityczna
nie podejmuje dzi§ zdecydowanych prob zakwestionowania kompromisu
osiagnigtego w latach dziewigédziesiatych ubieglego stulecia. Chrzanowski,
jeden z architektow owego porozumienia, stawia jednak teze, ze pomimo
umocnienia swojej pozycji Koscidt niemal catkowicie porzucit proby od-
dzialywania na ksztalt polskiego Zzycia spotecznego. Ogranicza si¢ dzi$ do
reagowania na zaczepki lewicy. Kosciot, a w §lad za nim wielu politykow
powotujacych si¢ na jego autorytet, pozwolil na zawgzenie pola dyskusji, na
narzucenie sobie gotowego zestawu tematow. Nie podejmuje zadnych préb
wypracowania nowej, catoSciowej wizji katolickiej nauki spotecznej. Nic nie
zostalo z podejmowanych od czaséw Jana XXIII prob sformutowania zasad
pomocniczosci panstwa, okreslenia roli samorzadow czy postawienia rozsad-
nych granic dla ludzkiego egoizmu w sferze gospodarczej. Pozostawiajac
katolikdw samym sobie w obliczu drastycznych przemian ustrojowych i spo-
leczno-ekonomicznych, Kosciot w Polsce postawit ich przed zgubna alter-
natywa. Moga oni albo podda¢ si¢ sekularyzacyjnym trendom i na wlasna
reke poszukiwac¢ odpowiedzi na swoje problemy, albo rzuci¢ si¢ w ramiona
radykatéw w rodzaju ojca Rydzyka’*.

Chrzanowski zwraca réwniez uwage, ze Koscidét nie ma wlasnej strategii
wobec Europy. Nie wypracowatl, jak do tej pory, zadnej strategii zwiazanej
z miejscem Polski w strukturach UE. Powinien spojrze¢ perspektywicznie na
wyzwania stojace przed catym kontynentem. Oczekuje si¢ poruszenia kato-

B A Bielik-Robson, O religii w epoce sekularyzmu, ,,Dziennik”, 22 XII 2007,
s. 11-13. Zob. Ch. T a y 1 o r, Oblicza religii dzisiaj, Warszawa 2001; t e n z e, A Secular
Age, Montreal 2007.

¥C.Michalski, Katolicy zapomnieli o spoleczenstwie, ,,Dziennik”, 26 1 2008, s. 3.
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likéw w sprawie ksztaltu ideowego Europy. Jest to kwestia posiadania swojej
wizji europejskiej, a nie tylko reaktywnego podejmowania walki o wplywy
w poszczegodlnych glosowaniach®>.

Jesli chodzi o gospodarke, to zdaniem Chrzanowskiego Ko$ciot bezreflek-
syjnie zaakceptowal narzucong niegdy$ przez marksistowski schemat alterna-
tywe socjalizm—wolny rynek, popadajac tym samym w swoiste podwdjne mys-
lenie: egoizm jest absolutnie niedopuszczalny w sferze obyczajowej, natomiast
w sferze ekonomicznej nie sa konieczne zadne ograniczenia. Kosciot porzucit
tym samym wlasne dziedzictwo namystu nad kluczowymi kwestiami
spoteczno-ekonomicznymi. ,,Pamigetam bardzo dawne czasy, kiedy przyszty
prymas Wyszynski publikowal wazne teksty na temat etyki pracy, kiedy w
Kosciele toczyly si¢ wazne spory o polityczny, spoteczny i gospodarczy
model zycia, pasujacy do tradycji tego narodu. W poréownaniu z dzisiejszym
milczeniem katolikow w kwestiach spolecznych tradycyjna katolicka nauka
spoleczna przyznawala sobie o wiele wigksza swobode myslenia”3¢.

Do rzecznikéw dialogu nalezy takze filozof Krzysztof Michalski. Uwaza
on, ze chrzescijanstwo i nowoczesne zycie spoteczne to niekoniecznie obozy
dwoch wrogich armii. Obecnos$¢ chrzeécijanstwa nie musi by¢ sprzeczna z se-
kularyzacja, ktora moze oznacza¢ obumieranie tylko pewnych form religij-
nosci, zastegpowanych przez inne®’. Jego zdaniem Tischner i Wojtyla od-
grywali role, jaka Kos$ciot odgrywat w Polsce w latach siedemdziesiatych
i osiemdziesiatych XX w., a ktorej nie powinien odgrywac¢ dzisiaj. Kosciot
staral si¢ wtedy pei¢ funkcje rzecznika spoteczenstwa, ktorej nie wypetniato
komunistyczne panstwo. Jan Pawet 11 miatl ambicje ksztaltowania calej sfery
publicznej, ale wypowiadat tez §wieckie roszczenia spoteczne, a nawet two-
rzyt instytucje gwarantujace swobodna wymiane mysli. Kosciét w Polsce byt
czym$§ wigcej niz tylko instytucja religijng. Bywat czym$§ wigecej w historii
Zachodu. Ale to juz przeszto$¢. Dzisiejsza norma funkcjonowania KosSciota
na Zachodzie jest zupekie inna. Kos$cidt uwaza zachodnia nowoczesnos¢ za
co$ obcego, a ona traktuje katolikow jako jedna z mniejszosci, czasem
uciazliwa, ale bez specjalnych praw do wplywania na catos¢. Kosciot mowi
np. o Unii Europejskiej jako o przestrzeni pozbawionej Jezusa, a Unia usuwa
odniesienia do chrze$cijanstwa ze swoich dokumentéw i instytucji’®.

35 Tamze.

3 Tamze, s. 4.

K. Michals ki, Kiedy polski Kosciél byl szeroko otwarty, ,Dziennik”, 16 II 2008,
s. 2.

38 Tamze, s. 3.



PANSTWO RYNKOWE A PRZYSZLOSC RELIGII 89

W Polsce nie zawsze zauwazamy te dramatyczna odmiennos$¢ formutly
Kosciota jako instytucji odpowiedzialnej za cato$¢ spoteczenstwa i Kosciota
jako mniejszosci funkcjonujacej w obcej, $wieckiej, liberalnej przestrzeni
spotecznej. Niektorzy polscy katolicy chcieliby mie¢ zardwno teologiczna
czysto$¢ Benedykta XVI, jak i wptyw Jana Pawta II na przestrzen publiczna.
Nie da si¢ tak latwo potaczy¢ rol politycznego i1 spotecznego przywodcy
z rola religijnego mistyka. Ambicje wplywania na catos¢ tadu spotecznego
muszg si¢ wiaza¢ ze sktonnoscia do kompromisu pomigdzy dogmatami wias-
nej wiary a wymaganiami polityki i zycia spotecznego®”.

Cecha wielkich debat jest nie tylko troska o glebi¢ merytoryczna. Do
gtosu dochodza w niej emocje, ktore niekiedy ja ubogacaja. W Polsce toczy
si¢ taka wszechstronna dyskusja na temat prawdziwego obrazu Kosciota.

Dla Bartnika Kosciot w swojej gtebi i sakramentalnosci jest Ikona Chrys-
tusa. Ale wie on, ze Kosciot moze mie¢ rdézne obrazy: zewnetrzny, ludzki
i historyczny. Do jednego z takich opisow, przesadnie krytycznego, jaki
przedstawit redaktor Tomasz Wotek w artykule pt. Spowied? antyklerykala®,
odni6st si¢ w swojej polemice zamieszczonej w ,,Naszym Dzienniku”*!. Wy-
razit w nim poglady polskich liberatoéw katolickich i czg$ci inteligencji
postsolidarno$ciowe;j.

Bartnik pisze, ze Tomasz Wotlek slusznie zauwaza, zwlaszcza z pozycji
liberata, iz w swej szacie zewnetrznej i wychowawczej Koscidt jawit sig
dawniej bardziej jako monumentalny, surowy i zimny (monumentalna, sakral-
na liturgia, niezrozumiaty jezyk — tacina, kaptan wyniosty i hieratyczny, sie¢
nakazow i1 zakazow, napominanie, grozby, kary). Bylo malo mitosierdzia.
Surowo traktowano rozwodnikow, zwiazki niesakramentalne, dzieci nie§lubne,
odmiencéw. Takie rzeczy i odczucia mozna by mnozy¢. Ale nie mozna suge-
rowac, ze Koscidt si¢ mylit i byt zty, bo nie byl od poczatku liberalny.
Trzeba mysle¢ historycznie, nie wolno przestawiaé epok. Zeby zachowaé
swoja tozsamos$¢ przez wszystkie wieki, Kos$cidl musi mie¢ swoje twarde
podtoze. Mozna trochg zmienia¢ liczbe i formy nakazow i zakazow, ale nie
mozna ich znie$¢ w ogole, jak chce tego liberalna teoria wychowania Johna
Deveya. Ucieczka od monumentalnos$ci Kosciota w kierunku cieptej psycho-
terapii i zabawowego towarzystwa, ucieczka od nakazdw i zakazdw niszczyty

39 Tamze, s. 4.

40 Gazeta Wyborcza”, 24-25 V 2008, s. 30-31.

4 Cz.S.Bartnik, Kosciél polski w oczach liberala, ,Nasz Dziennik”, 26 VI 2008,
s. 18.
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Kosciot. Istotne jest zatem, zeby strona subiektywna wierzacego odpowiadata
rzeczywistosci obiektywnej. Liberalizm tymczasem chce wszystko zsubiekty-
wizowac¢. Caltkowita bezstresowos$¢ jest niemozliwa i1 bytaby zabojcza. Pew-
nego rodzaju stresy, zwlaszcza stresy dobre, eustresy, sa tworcze i sprzyjaja
rozwojowi, a w wychowaniu pomagaja odbieraé¢ realno$é zycia*’.

Bartnik odniost si¢ rowniez do zagadnienia tzw. Kos$ciota otwartego i jego
jakoby pdzniejszego pod koniec XX w. zagubienia. Prawda jest, ze od poto-
wy lat siedemdziesiatych Kos$cidt otworzyt sig szeroko na §wiat pozakos$ciel-
ny. Wychodzity periodyki, w ktorych pojawiaty si¢ takze teksty ateistow,
agnostykoéw. Koscidl tworzyt atmosfere, ktora byta oaza dla opozycji demo-
kratycznej. Wielu ludzi odkrywato Kos$cidt i nawracato si¢. Takze duza czesc
inteligencji komunistycznej zaczeta si¢ interesowac nauka katolicka i otwierac¢
na dialog. Rozprawiano o stosunkach panstwo—Kos$ciot, o godnosci cztowieka,
o sensie zycia, o filozofii dziejow, o pokoju migdzyludzkim, o istnieniu
Boga, duszy, nieSmiertelnosci itd. Niemal cata opozycja uczestniczyta ttumnie
we mszach za Ojczyzng. Nastgpowalo zbratanie inteligenta z prostaczkiem.
Przyczyna tego zbratania byta wspolnota chwili. Z jednej strony dzigki So-
borowi Watykanskiemu II, a z drugiej dzigki przemianom zachodzacym
w marksizmie i ruchom opozycyjnym zaczeto glebiej odczuwaé wspdlnote
zniewolenia i konieczno$¢ odrzucenia totalitaryzmu. Dostrzezono szansg
zbudowania nowego domu polskiego. Chrzescijanie czuli si¢ dumni, ze sta-
nowia elite duchowa i sa niezbedni dla spoleczenstwa®’.

Wotek stwierdzit, ze na poczatku lat dziewigédziesiatych ubieglego stulecia
Koscidt si¢ pogubit. Ksigza zaczeli porzuca¢ stan duchowny, nastapit kryzys
powotan. Bartnik, zdumiony taka ocena, wyjasnia, ze u podstaw tej tezy lezy
zalozenie, ze Kos$ciot upadt i zdradzit inteligencje liberaléw i lewicy.
W istocie jest odwrotnie. Koscidl, przyjmujac do swego domu wszystkich
tych ludzi, wychowal sobie wrogéw. To oni zdradzili Kosciét. Popedzili
nagle po wladze i pieniadze. Odkryta si¢ prawdziwa postawa wigkszos$ci inte-
ligencji liberalnej, postkomunistycznej, filosemickiej i masonskiej. Nastapity
rozne proby liberalizacji Kosciota, wypierania go z forum publicznego, nego-
wanie dekalogu i moralno$ci ewangelicznej, nieustanne szkalowanie KoS$ciota
w Polsce i1 Polski, oszukiwanie spoteczenstwa przez media publiczne i komer-
cyjne itd.**

42 Tamze.

4 Tamze.

* Tamze. Por. W. Niewegtowski, Nowe przymierze Kosciola i Srodowisk
tworczych w Polsce w latach 1964-1996. Doswiadczenie warszawskie, Warszawa 1996.
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Wedlug Bartnika redaktor Wolek kresli obraz Kosciota, do ktorego chciat-
by wroécic, ale i ten obraz jest tylko krytyka. Ludzie — jego zdaniem — ocze-
kuja, ze Kosciot bedzie krzewi¢ odwieczne warto$ci moralne, przestanie sig
wdawac w gry polityczne. W zgodzie ze swoja przyrodzona misja bedzie stu-
zy¢ ludziom. Skromno$¢ wezmie w nim gore nad blichtrem, pokora zwycigzy
pyche, a surowo$é ustapi miejsca mitosierdziu*’. Bartnik odnosi si¢ do
wszystkich tych zastrzezen. Odpiera m.in. typowy dla liberatow i lewicy
zarzut, ze Kosciot niepotrzebnie wdaje si¢ w gry polityczne. W istocie chodzi
o to, by Kosciot nie istniat na forum publicznym. Nawet obrong dzieci nie-
narodzonych uwaza si¢ za gre polityczna, bo nie jest ona zgodna z popraw-
noscia polityczna. Koscidt nie jest polityczny, gdy zabiega si¢ o jego
poparcie w wyborach, ale staje si¢ polityczny, gdy broni moralnosci publicz-
nej, Ojczyzny, tradycji i dobrego imienia Polski*®.

Takze katolicy oczekuja zmiany wizerunku $wieckosci. Wciaz jest ona
jeszcze wojujaca, mimo wielu racjonalnych dyskusji. Madrego, spokojnego
dialogu jest za malo.

Wszyscy — nie tylko wierzacy, ale i ateiSci — uznaja wielki wktad
chrzescijanstwa w europejski i §wiatowy dorobek cywilizacyjny. Kosciot ma
tez $wiadomos$¢ wlasnych brakow i bteddéw, ktore spowodowaly odchodzenie
$wiata inteligencji, politykow i biznesmenow od chrze$cijanstwa. Po $red-
niowieczu na skutek réznych naciskéw spotecznych i politycznych oraz pod
wplywem blednej teologii, zalecajacej mu wycofanie si¢ z zycia publicznego,
zeby rzekomo nie miesza¢ porzadkow, dawal si¢ wypiera¢ stopniowo z forum
publicznego. Bledem Kosciota — po krytyce teorii Kopernika — byto poste-
pujace zrywanie wspotpracy z nowszymi kierunkami filozofii, ze $wiatem
nauki i pragmatyka techniczna. Zaczela si¢ rysowac przepas¢ miedzy wiara
a nauka, miedzy religia a zyciem doczesnym®*’. Mozna wylicza¢ i inne ble-
dy, np. zerwanie rownosci chrzescijanskiej, powstanie modelu $wieckiej
dyplomacji, korupcja przy waznych nominacjach. W dyskusjach pojawit sig¢
tez zarzut stabszego dzi$ oddzialywania formacyjnego KUL na mlodziez
katolicka. Nalezy podkresli¢, ze wszystkie wydzialy KUL maja certyfikaty
jakosci ksztalcenia nadane przez Panstwowa Komisje Akredytacyjna i Uniwer-
sytecka Komisj¢ Akredytacyjna oraz I lub II kategori¢ w zakresie prowa-

BWotek, dz cyt., s. 31.

46 Tamze, s. 19.

“7Cz.S.Bartnik, Co chrzescijanstwo dalo Europie? ,Nasz Dziennik”, 2-3 X 2004,
s. 15.
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dzonych badan naukowych, nadane przez Komitet Badan Naukowych. Otwie-
rane sa nowe kierunki naukowo-dydaktyczne.

Samokrytycyzm Kosciota daje dobre podstawy do tego, by szuka¢ sposobu,
jak si¢ zmienia¢, reformowac, by¢ aktywnym. Ruch w dobrym kierunku wy-
konat Episkopat Polski przed wyborami parlamentarnymi w 2007 r. w stowie
pasterskim pt. Odpowiedzialnos¢ za dobro wspdlne. Zawarte w nim wskazania
mozna uzna¢ za przetomowe, jesli chodzi o kwestig, czy Kos$cidél powinien
zajmowac si¢ polityka. Episkopat wezwat katolikéw do udziatu w wyborach
nie tylko po to, aby pobudzi¢ ich do aktywnosci politycznej, ale takze po to,
by wyborcy katoliccy podjeli kontrolg spoteczna rzadzacych i w razie po-
trzeby wymieniali grupy sprawujace wladze i tych przedstawicieli elit poli-
tycznych, ktorzy zle sprawuja swe funkcje. Zdaniem biskupow trzeba gloso-
wacé na te osoby, ktérych postawa i poglady sa bliskie, a przynajmniej nie
sprzeciwiaja si¢ wierze katolickiej i katolickim warto$ciom oraz zasadom
moralnym. Jest to jasne zalecenie, zeby glosowaé przede wszystkim na ka-
tolikow.

Bartnik odnotowal pewien spoleczny poglos listu biskupoéw. Niektorzy
katolicy uwazaja, ze Bog jest ponadpartyjny. Z katolickiego punktu widzenia
jest to poglad stuszny. Bog nie faworyzuje zadnej partii, zadna partia nie jest
Jego partia. Bog nie jest jednym z politykéw konkurujacych ze soba partii.
Ale nie mozna twierdzi¢, ze Bog nie ma nic do polityki, ze jest mu obojetne,
jacy sa politycy i jakie sa partie: zte czy dobre, ideowe czy przestgpcze. Bog
pozostaje w relacji do polityki, do partii, do politykéw, do ich moralnos$ci
i pogladow. Kto odrzuca t¢ relacje — grzeszy. Kosciot jako instytucja zbawcza
nie moze wchodzi¢ w kompetencje instytucji panstwa, ale nie dotyczy to
Boga. On ma istotna relacj¢ i do panstwa, i do Kosciota. Nie jest Bogiem
prywatnym, Bogiem tylko dla jednostek, Bogiem maskotka czy amuletem.
Jest Bogiem spotecznym i politycznym, politykiem, cho¢ nie w sensie walki
z kim$ lub w sensie wiazania si¢ z jaka$ jedna grupa. Jest Bogiem Zzywym,
Panem nie tylko Kos$ciota, ale i panstwa. Przyjecie Boga prowadzi do roz-
woju zycia, takze zycia spoteczno-politycznego, do jego doskonalenia i praw-
dziwego usensownienia®®.

Koscidt nie rozumie polityki jako walki o wtadze i1 udziat w Zyciu par-
tyjnym 1 administracyjnym, lecz ujmuje ja w znaczeniu troski o spoteczen-
stwo 1 panstwo. Nie angazuje si¢ w walke o wladze czy w walki partyjne,

® Cz.S.Bartnik, Czy Pan Big jest politykiem? ,Nasz Dziennik”, 13-14 X 2007,
s. 23-24.
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chce natomiast angazowac si¢ w sprawy spoteczenstwa, dobra wspdlnego,
troszczy¢ si¢ o zycie ludzi, o kulture, sprawiedliwo$¢ spoteczna, o ubogich,
o wychowanie dzieci i mtodziezy, o pokrzywdzonych i wykluczonych. Gdyby
tego zaniechatl, byltby absolutng abstrakcja i instytucja nikomu niepotrzebna.
Najwyzszy czas, aby atei$ci porzucili nieche¢¢ do katolicyzmu. Punktem wyjs-
cia do nowego, dobrego dialogu powinna sta¢ si¢ wspolna troska, aby cate
zycie spoteczno-polityczne i kulturalne na nowo humanizowa¢, cywilizowac
i chrystianizowac, aby stawato si¢ ono normalne, stabilne i petne zyczliwosci.
Ateizm polityczny i panstwowy, przyjmowany przez UE 1 USA, bardziej chy-
ba zderzyt si¢ z islamem. Kraje muzulmanskie akceptuja cywilizacje¢ panstw
zachodnich, korzystaja z niej ale odrzucaja cata ich kulture i ateizm pu-
bliczny. Pod wplywem tego nacisku obserwuje sig, jak rozwija si¢ radykalizm
muzulmanski przechodzacy do terroryzmu. I w tym przypadku nie wolno do-
pusci¢ do rozwoju konfliktu.
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MARKET STATE AND THE FUTURE OF RELIGION

Summary

During the works on the new social-political order the congregation and representatives of
the Catholic Church pointed to the necessity of recognizing the values that are fundamental
from the point of view of the Church, as well as of the Catholic social teaching. It is exactly
the Catholic social teaching that was the source of the principles referred to by the initiators
of the process of constructing what is today known as the European Union (K. Adenauer, A.
de Gaspari, R. Schuman). In the article the aggressive moral relativism is criticized and the
need to find lasting anchorages for the shaping of the EU’s identity is pointed to.
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