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WPROWADZENIE

Chcac zaznaczy¢ 1 uczci¢ jubileusz wydania 40. numeru ,,Rocznikéw Nauk
Spotecznych”, publikujemy tekst® Czestawa Strzeszewskiego (1903-1999) pt.
Chrzescijanska doktryna spoteczna. Czynimy to z trzech zasadniczych powo-
dow:

Po pierwsze, weztowa kategoria przedmiotowa opracowania Strzeszewskiego
odnosi si¢ do zrddet namystu nad problematyka spoteczna, rozwijanego w $rodo-
wisku KUL. Zajmujacy si¢ problematyka spoteczna stosowali zamiennie nazwy
okreslajace dziedzing, w obszarze ktorej prowadzili dyskurs merytoryczny i for-
malno-metodologiczny. 1 tak, przyktadowo, F. Sawicki pisat o ,,chrzescijanskiej
mysli spotecznej”; J. Piwowarczyk — o ,,mysli katolicko-spotecznej”; E. Koztowski
— o0 ,,doktrynie katolicko-spotecznej”; H. Romanowski — o ,,ekonomii spoteczno-
chrzescijanskiej”; A. Szymanski katolicka nauke spoteczna utozsamiat z ,,socjolo-
gia katolicka”. Roznice migdzy tymi propozycjami maja nature stricte semantycz-
na, nie za$ metodologiczng. Strzeszewski, podkresli¢ to trzeba, konsekwentnie
odroznial naukg spoteczng Kosciota od dyscypliny naukowe;j, jaka powstata w re-
zultacie analizy tresci 1 historii rozwoju tejze nauki. Katolicka nauka spoteczna,
w Jego przekonaniu, ma na celu uwrazliwianie nauk spotecznych na ich etycz-
ny wymiar, zaznaczajac, ze jej odniesienia do nauk opisowych, w tym socjologii
i ekonomii, oraz nauk normatywnych, nie sa identyczne.

* Maszynopis publikowanego tekstu liczy 21 kart formatu A4 i znajduje si¢ w dziale rekopi-
sow biblioteki gtéwnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II w Lublinie (sygn.
nr 2689). Strona tytutowa zawiera informacje, ze jest on stenogramem z wyktadow prof. Czesta-
wa Strzeszewskiego wygloszonych na Wydziale Prawa i Nauk Spoteczno-Ekonomicznych KUL
w roku akademickim 1949/50.
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Po drugie, mamy do czynienia z maszynopisem, ktory powstat w okresie two-
rzenia pierwszego tomu ,,Rocznikéw Nauk Spotecznych”. Tytut Chrzescijanska
doktryna spotfeczna, powtorzony na drugiej karcie, poprzedza nadtytut w brzmie-
niu: Wspoiczesne doktryny spoteczne. Mozna wnosié, ze Strzeszewski miat szer-
szy projekt zaprezentowania roznych koncepcji, ktdremu poczatek dal publi-
kowany tutaj materiat. Jego konstrukcje tworza nastgpujace watki problemowe:
Wstepne wiadomosci, Stosunek chrzescijanskiej doktryny spolecznej do innych
nauk spolecznych, Zrédla doktryny chrzescijanskiej, Historia katolickiej nauki
spolecznej, Zagadnienie wlasnosci prywatnej u Ojcow Kosciola. Zwraca uwage
lokalizacja bibliografii, ktorg Autor podat jedynie dla pierwszej z wymienionych
czgsci tekstu. Mamy zatem do czynienia z tekstem, ktory, powstajac w goracych
czasach domykajacego si¢ systemu komunistycznego, probuje w dziedzinie mysli
spotecznej tworzy¢ alternatywe dla ideologii marksistowsko-leninowskiej. Strze-
szewski, za aprobata 6wczesnego biskupa lubelskiego i wielkiego kanclerza KUL
ks. Stefana Wyszynskiego, tworzy Studium Zagadnien Spotecznych i Gospodar-
czych Wsi, w ktérym pdzniejszy Prymas Tysigclecia prowadzil w roku akademic-
kim 1947/48 wyktady przedstawione w Jego autorskim skrypcie (Chrzescijanska
doktryna spoteczna, Lublin 1948). Negkana ideologicznie i administracyjnie przez
komunistyczne wladze placowka zostata przez nie ostatecznie zlikwidowana 1 X
1949 roku. Trzy lata pdézniej analogiczny los spotkat caty Wydzial Prawa i Nauk
Spoteczno-Ekonomicznych KUL. Pomigdzy tymi ciosami, zadanymi przez ko-
munistycznych ideologéw inicjatywom Strzeszewskiego, nadal pracowal on m.in.
nad wyktadami, ktérych niewielka czgs¢ wlasnie przedstawiamy.

Po trzecie, tekst daje wglad w proces ksztaltowania si¢ katolickiej nauki spo-
tecznej w Polsce jeszcze przed Soborem Watykanskim II. Strzeszewski dziatal-
nos$¢ tworcza rozpoczat w okresie wielkiego kryzysu przetomu lat 20. i 30. minio-
nego wieku. Na rozlegty obszar nauki spolecznej Kosciota wkroczyt jako historyk
i ekonomista zorientowany poczatkowo na rozwigzanie trudnych problemoéw pol-
skiej gospodarki, gtéwnie wsi i rolnictwa. Umiejetnie taczyt obie sfery zaintere-
sowan, jednakze z czasem zaczgla dominowac pasja, ktorej poswigcit pozostata
cze$¢ naukowego zycia. Inspiracje data encyklika Ouadragesimo anno (1931),
ktorej przypisywal ,,zasadnicze znaczenie doktrynalne”. Renesans mysli spotecz-
nej Kosciota, ktéry szczesliwie nie ominat Polski, mobilizowat go do gruntow-
nego studium pism jej wielkich postaci: H. Pescha, O. Schillinga, J. Messnera,
a takze H. Webera i P. Tischledera, ktorych poglady w prezentowanym opracowa-
niu przywotuje. Mtody uczony nie lekcewazyt bynajmniej tworczosci rodzimych
autoréw, w tym ks. A. Szymanskiego, ktéry dla KUL-u pozyskat go w 1932 roku.
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Po wojnie nawigzywatl tez do wspomnianego opracowania prymasa S. Wy-
szynskiego. Zbieznos¢ tytutow obu prac nie jest przypadkowa. Profesor opraco-
wanie ks. Wyszynskiego uwazat za wzorcowe — i pierwsze w Polsce — catoscio-
we przedstawienie rozwoju spotecznej nauki Kosciota. Chrzescijanska doktryna
spoleczna, jak pisal éwczesny dr Stefan Wyszynski, ,,pod wieloma wzgledami,
przedmiotowo i metodologicznie pokrywa si¢ z nauka niekatolicka, obraca si¢
bowiem wokoét tego samego przedmiotu poznawczego, jednakze ma ona sposob,
sobie wlasciwy, rozpatrywania, oceniania i uzasadniania zjawisk spotecznych”.
Cz. Strzeszewski nie tylko identyfikuje si¢ ze stanowiskiem przysztego Pryma-
sa Tysiaclecia, ale je dopetnia, akcentujac znaczenie zatozen filozoficznych /on-
tologicznych/ w chrzescijanskiej doktrynie spotecznej. Nazywa ja ,kierunkiem
w naukach spotecznych” wyodrebnionym z catoksztaltu nauki Kosciota, samo-
dzielnym, niealternatywnym wobec indywidualistycznego liberalizmu i kolekty-
wistycznego socjalizmu.

Szerokiego i doglgbnego rozwiniecia wymiaru tego zagadnienia Strzeszewski
dokonal w swoim monumentalnym opus vitae, czyli Katolickiej nauce spolecznej.
Rzecz znamienna: nie zrezygnowat catkowicie w tymze dziele z kategorii beda-
cej przedmiotem niniejszego wstepu. Uwzgledniajac nauke Vaticanum II i wptyw
dokonujacych si¢ zmian tytulowa ,,chrzescijanska doktryna spoteczna” ustapita
pierwszenstwa ,,chrzescijanskiemu personalizmowi spotecznemu”.

W odniesieniu do nauki katolickiej czy chrzescijanskiej nie jest to przejaw
modernizmu ani nowa idea w chrze$cijanstwie, lecz nowe sformutowanie idei od-
wiecznej, nowa terminologia filozoficzna” (KNS, Warszawa, 1986, s. 141). E. Mou-
nier za personalistyczny uwazat kazdy kierunek, ktéry potwierdza wyjatkowy
i nadrzgdny wobec struktur i instytucji status osoby ludzkiej i wspiera jej rozwoj
tak indywidualny, jak i spoleczny. Strzeszewski nie tylko podzielat w calej roz-
ciaglosci poglad francuskiego filozofa, ale uczynit go tez centralng idea systemu
katolickiej nauki spolecznej, jaki potomnym pozostawil. Jesli ,,chrzescijanski per-
sonalizm spoleczny” jest wspotczesng wersja ,,chrzescijanskiej doktryny spotecz-
nej”, to aktualno$¢ opracowania Czestawa Strzeszewskiego wyraza i potwierdza
Si¢g W oczywisty sposob.

Edward Balawajder
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! :’ Prof.Dr Gz.Strzeszewski
1949/5G.,

JSPULCZ:SI& DCK IRYIY SPOLRECZNE.
Sk He Elenogran,

- '“““"_; Ee-E e PSP PR e

Chrzedcijafiska doktryna spo eczna, ‘*?’Qm i‘zé’a ‘\
i

istepne wiadomodcdi,

Jska doktryna spolecéna jést ¥ieruniien stosunkowo wrodym
ravkaeh spotecanych, gdys taky Jc-k& Jest w dzicsde sze] formie jest

pig 0d niedawns. Ksziszitowala sig od kofce XVIII wieku, w calej peini

rezwingta siy doplerc w plerwsze] porowie XIX wieku, Todstawy Jednak

tej nauki sy znaczale starsze, glys chrzeécijaﬂéka doktryna spotecuna

sigga az &0 poca tkiw myfli chrzeftljadskiej. A wige frédio jej sigga

dwich tysigey lat wstecs, Oplera siy ona bowlem na nauce religijne]

1 zoralnej -~ na chrzefcija’stwie. Chrzefcijardska doktryna spoleczna

Jest transpozycjy na teren zjawisk ekonouicznyeh 1 S‘\O}bO‘L!‘VCh“

Jest nauke, jednocwednie religljng & aoralnq.

W <zasach wspdicaesnych czqstokroé nagwg siq chrvzedcijaisky
doktryng spoeczny ~ katoliel, nauky spoleczng, poniewaz ta aauka
najbardziej rozwingka siy w nauce katolickiej, Jjakkolwiek proteutane kie
chrzedcijarstwo réwaiel rozwijale w pewnej mierze zagadnienia chrzedeis
Jadskiej doktryny é’poieu ne ja

Teln kisrunek mozeuy nsgwad etyky Zycla sporecwnego, naukyg morals
rg o raturze spoteczelstwa, o jego budowie, o Zrddiach 1 zadariach
vzadz, ¢ stosunku wigdzy zulorowodciy 1 jednostke, o prawach i obowlyz=
kach iudzi, Jzko czlonkdw danego spoleczedstum,

iozna tez n&wid w obrghie tej nsuki 1 o innych sagdnieaisch:

0 Zyciu gospodarcsym, 0 nauce moralnej, o stosuaku do pracy, ¢ vbowigz=
kach precodaweéw 1 pracownikdw. Bgdzle §o przecier etyka spoleciom,
Jek kazda nauks ma doktryna chrzeseijadska pewien podkiad teeretye ny,
ale réwnoczesnle zulsrza ona do celdw praltycznyeh, jest wige nsukg
stosowang,

Osglowl etykl podlegajy wezystkie czynnofel dwiadoule przesz czios
wielka wykonywane, dlatsgo etyka chrzedcijafska moze reonyd cig 7 réas
nyal teoriami 1 systemawl spoXeczaywml, wytwarzajge tg duzg elastyc modd
chz‘zeécijaziszieg duktryny spoiecanej, kifra w miarg zmie.rfy dtosunkliw

spolecanyelr 1 gospodarczych zarlwno w czasie Jak w przestrzeol wykazuje
d0¢é¢ pewne rdznice, gdyz niezulenne zasady etyxi katolickiej prayelo=
sowuje do zniemuych warunkéw ekonomlcanych 1 politycanych,
 ¥ady svetem ekonomiczny, cgy socjalny, ony ;iiluzo;iiczny, kazda

spoteczne 1 gospodarcza, jezell przyjunje katolick, etykg gospow
lub spoie@ng 1ub conajunie] z niq 51&; zgadza,moze by~E zgodna
efcijarieky doktryny.
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Prof. Dr Cz. Strzeszewski"
1949/50

Stenogram™

WSPOtCZESNE DOKTRYNY SPOLECZNE

Chrzescijanska doktryna spoteczna

Wstepne wiadomoSéci

|| Chrzescijanska doktryna spotfeczna jest kierunkiem stosunkowo mfodym
w naukach spofecznych, gdyz taka jaka jest w dzisiejszej formie, jest nig od
niedawna. Ksztattowata si¢ od kofica XVIII wieku, w catej pefni rozwineta sie
dopiero w pierwszej potowie XIX wieku. Podstawy jednak tej nauki sa znacznie
starsze, gdyz chrzescijanska doktryna spoteczna siega az do poczatkow mysli
chrzescijanskiej. A wiec zrédio jej siega dwoch tysiecy lat wstecz. Opiera sie
ona bowiem na nauce religijnej i moralnej — na chrzescijarstwie. Chrzescijanska
doktryna spoteczna jest transpozycja na teren zjawisk ekonomicznych i spo-
tecznych. Jest nauka jednoczesnie religijna i moralna.

W czasach wspofczesnych czestokro¢ nazlylwa sie chrzescijariska doktryne
spofeczna — katolicka nauka spoteczng, poniewaz ta nauka najbardziej rozwi-
neta sie w nauce katolickiej, jakkolwiek protestanckie chrzescijaristwo réwniez
rozwijafo w pewnej mierze zagadnienia chrzescijanskiej doktryny spoteczne;.

Ten kierunek mozemy nazwac etyka zycia spotecznego, nauka moralng
o0 naturze spoteczenstwa, o jego budowie, o zrédtach i zadaniach wtadz, o sto-
sunku miedzy zbiorowoscia i jednostka, o prawach i obowiazkach ludzi, jako
cztonkéw danego spoteczenstwa.

Mozna tez moéwi¢ w obrebie tej nauki i o innych zagadnieniach:
0 zyciu gospodarczym, o nauce moralnej, o stosunku do pracy, o obowiazkach

* Prof. dr hab. CzEsLAwW STRZESZEWSKI — ekonomista, socjolog, filozof spoteczny, historyk
mysli gospodarczej i spotecznej, tworca lubelskiej szkoty katolickiej nauki spotecznej, ur. 21 X
1903 w Warszawie, zm. 4 VI 1999 w Lublinie. Zob. wigcej: E. Balawajder, Hasto: Czeslaw
Strzeszewski, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 9, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwi-
nu, Lublin 2008, 237-240; lub: Encyklopedia Filozofii Polskiej, t. 2, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2011, s. 627-630.

" Nota edytorska: Tekst publikujemy w oryginalnej wersji; ingerencja redakcji zostata ograni-
czona jedynie do podstawowej korekty stylistycznej i interpunkcyjne;.

Legenda: [ | — dodane od red.; [xxx] — skreslenie w maszynopisie; || — wcigcie akapitowe od red.
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2 a.

Chrzedcijasiska doktryna spoteczna nie jest nauky objawiong, ale na
nauce objawionej siy opiera. Czerpie z niej 4réd*o prawdy. liozna tesz
n=zwaé etykeg spoleczng przyrodzonym prawem moys1nym, gdyz oplera sig
ona na prawie naturalaoym, prayrodzonyi, jokkolwiek prawo objawione
14027 sig z prawem przvrodsonym W jedn, caxoéé, ~tanowigC rodstawg
sej nauki.

Zrédtem chrzedcijarskiej nauki spotecznej 85 niezuwicune zasady
rozumu i Objewienia Bozego. A wige prawa objawione piynsee z tych
samych #rédek, z ktérych piynie religia katolicka i dlatepo chrzedcis=
ska dokSryna s;oleczna tiozy ze soby plerwisstki niezmiennodei,ktére
wynikajy z zasad religii i uoralnoéc; chrzedeijarskie] z plerwiast=
Xaul zolennymi; ktére wynikajsg z przystosowanla tych niszmiennych
zasad do warunkdw eczasu i aie jsea. Dlatezo tez, gdy wdwiny, ze
clirzeseijarska doktryna spoxeczna jest nauky miodg, te tizeba rozu=
mied fakt, ze szereg ucuzonych katolickich i szmereg wypowleuzi Kofcio=
ta / jak kneykliki Papiezy/ nie stworzyiy jekiej$ nowej nauki,ale
ze przypouniaty Swiatu etyke gospodarczy i spoleczmg. Jest wige
katolicka doktryna spoieczua nieznienna i rozwojowa. Niezmiemma,
voniewaz opliera sig na vrawie przyroazonym. Ma ona charakter rozwojowy
w dwo jakim znaczeniu.

1/ dlatego, ze przew g2igbsge posnauie zasad katolickich i ich pordw=
nania wyprowadza si¢ wanioskl, ktdre poprzednio mogiy byé niedostrzegor
Jezell Koscidt ogkassza nowe dogmaty, to ule gnaczy, by te prawdy nie
istniazy w nauce Kodeiola, Znaczy to natomiast, ze istnialy one zawsze
ale teraz doplero przez pracg zostaly uwypuklone. i

2/ dlatego, 2e ma ona charakter nauxi rtosowane], a wige umsi stose=
waé nilezmlenne zasady etyczne do mowyca zjawlisk gespolarczo spoiecz=
nycih. Wawet nowe prydy mysll wymagajs oceny z jednej strony, z drugie,
 nowych

etrony ustalenia praw i obowiszkéw natolikdw, zyjgeych w t;
warunkach. Kazdy ustrdj spoleczny stwarzae wtenczas nowe zazednienie,
nowy problem, ktéry wyum .a odwietleunia z punktu widsenia etyld kato=
lickiej, Iune to bgdy oduietlenia w warunkach gospodarstwa zamknilgs=

tegoy inne w ustroju kapitalistyczayn i iome w ustroju sccjulistyca=
nya. Katolicka wmysl sporeczna unlegale ewolue ji od ogloszenia
Bneykliki papiesxiej w 1891 r, przce Leona ¥III Rerum Novarum de
ogxoszenia przez Piusa XI w wrolu 1831 Eneykliki (uadragesimo Anne.
Nazwa plerwsze] Bnoykliki ozmnscza, Ze przemawia ona w nowych sprawach
zabierata bowiem gios w sprawie robotuniczej. Drugas odnosi sig do
ustroju spotecznego ponlewaz méwl o gagadnieniu etyki moralnej,
stwierdrajac, ze jest ona podstaw; uoralnobci ezlowieka, jest moral=
nosciy jeduostlowg, ale tg moraluosé osiyge on tylko i romwija

of o
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pracodawcéw i pracownikéw. Bedzie to przeciez etyka spofeczna. Jak kazda
nauka, ma doktryna chrzescijariska pewien podkfad teoretyczny, ale réwnocze-
$nie zmierza ona do celéw praktycznych, jest wiec nauka stosowana.

Osadowi etyki podlegaja wszystkie czynnosci swiadomie przez cztowieka
wykonywane, dlatego etyka chrzescijanska moze taczy¢ si¢ z réznymi teoria-
mi i systemami spotecznymi, wytwarzajac te duza elastycznos¢ chrzescijanskiej
doktryny spotfecznej, ktéra w miare zmiany [sJtosunkéw spotecznych i gospo-
darczych zaréwno w czasie, jak [ilw przestrzeni wykazuje dos¢ pewne réznice,
gdyz niezmienne zasady etyki katolickiej przystosowuje do zmiennych warun-
kéw ekonomicznych i politycznych.

Kalz]dy system ekonomiczny, (...) socjalny czy filozoficzny, kazda teoria
spofeczna i gospodarcza, jezeli przyjmuje katolicka etyke gospodarcza lub spo-
teczna, lub co najmniej z nig sie zgadza, moze by¢ zgodna z chrzescijariska
doktryna.

|| Chrzescijariska doktryna spoteczna nie jest nauka objawiona, ale na na-
uce objawionej sie opiera. Czerpie z niej Zrédto prawdy. Mozna tez nazwac
etyke spoteczng przyrodzonym prawem moralnym, gdyz opiera si¢ ona na pra-
wie naturalnym, przyrodzonym, jakkolwiek prawo objawione faczy sie z pra-
wem przyrodzonym w jedna catoé¢, stanowiac podstawe tej nauki.

Zrédtem chrzescijariskiej nauki spotecznej sa niezmienne zasady rozumu
i Objawienia Bozego. A wiec prawa objawione ptyna z tych samych Zrodet,
z ktérych ptynie religia katolicka i dlatego chrzesciljanlska doktryna spoteczna
taczy ze soba pierwiastki niezmiennosci, ktére wynikaja z zasad religii i moral-
nosci chrzescijanskiej z pierwiastkami zmiennymi, ktére wynikaja z przysto-
sowania tych niezmiennych zasad do warunkéw czasu i miejsca. Dlatego tez,
gdy moéwimy, ze chrzescijaiska doktryna spofeczna jest nauka mtoda, to trzeba
rozumie¢ fakt, ze szereg uczonych katolickich i szereg wypowiedzi Kosciofa /
jak Encykliki Papiezy/ nie stworzyty jakiejs nowej nauki, ale ze przypomniaty
Swiatu etyke gospodarcza i spoteczna. Jest wiec katolicka doktryna spoteczna
niezmienna i rozwojowa. Niezmienna, poniewaz opiera si¢ na prawie przyro-
dzonym. Ma ona charakter rozwojowy w dwojakim znaczeniu:

1/ dlatego, ze przez glebsze poznanie zasad katolickich i ich poréwnania wy-
prowadza sie wnioski, ktére poprzednio mogty by¢ niedostrzezonle]. Jezeli Kos-
ciét ogtasza nowe dogmaty, to nie znaczy, [ze] te prawdy nie istnialty w nauce
Kosciota. Znaczy to natomiast, ze istnialy one zawsze, ale teraz dopiero przez
prace zostaty uwypuklone.

2/ dlatego, ze ma ona charakter nauki stosowanej, a wiec musi stosowac nie-
zmienne zasady etyczne do nowych zjawisk gospodarczo-spotecznych. Nawet
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nowe prady mysli wymagaja oceny z jednej strony, z drugielj] strony ustalenia
praw i obowigzkéw katolikéw, zyjacych w tych nowych warunkach. Kazdy
ustréj spoteczny stwarza wtenczas nowe zagadnienie, nowy problem, ktory
wymaga odwietlenia z punktu widzenia etyki katolickiej. Inne to beda oswietle-
nia w warunkach gospodarstwa zamknietego, inne w ustroju kapitalistycznym
i inne w ustroju socjalistycznym.

Katolicka mys| spoteczna ulegata ewolucji od ogtoszenia Encykliki papies-
kiej w 1891 r. przez Leona XIlIl ,Rerum Novarum” do ogtoszenia przez Piusa XI
w roku 1931 Encykliki ,Quadragesimo Ann[o]”. Nazwa pierwszej Encykliki ozna-
cza, ze przemawia ona w nowych sprawach, zabierata bowiem gtos w sprawie
robotniczej. Druga odnosi sie do ustroju spotecznego, poniewaz méwi o zagad-
nieniu etyki moralnej, stwierdzajac, ze jest ona podstawa moralnosci cztowie-
ka, jest moralnoscia jednostkowa, ale te moralno$¢ osiaga on (cztowiek — przyp.
red.) tylko i rozwija w warunkach wspétzycia z ludZzmi, stad przepisy prawne
stosunkéw gospodarczych, politycznych, kulturalnych — sa ramami, wsréd kto-
rych cztowiek dziata i ktére urabiaja jego umystowos¢ i nadaja kierunek jego
woli, i stad mozna méwic¢ o przewadze moralnosci jednostkowej nad zbiorowa.
Na przykfad, gdy stosunki pracy, ustréj pracy, warunki jej, [xxx] wynagrodze-
nie sa wadliwe, wéwczas nastreczaja one liczn[ych] sposobnosci dla popetnia-
nia czynéw niemoralnych. Budowa spotfeczna, stosunki gospodarcze, stosunki
pracy, opieraja sie na jednostkowej spotecznej naturze cztowieka i podlegaja
normom prawa naturalnego i dlatego chrzescijaiska doktryna spoteczna opiera
sie o prawo naturalne, o moralno$¢ chrzescijaiska, przyjmuje przyrodzona ety-
ke spofeczna oraz gtoszone przez nig zasady wspétzycia i dziafalnosci, pozwala
ona z norm ogoblnych wyprowadzi¢ dalsze wnioski. Moralno$¢ chrzescijariska
glosi nowe cnoty, nieznane moralnosci naturalnej. A wiec mitos¢ Boga oraz bra-
terstwo oparte o braterstwo z Chrystusem. | dlatego wprowadza nowego du-
cha, wprowadza sity nadprzyrodzone do wypetniania cnét.

Etyka chrzescijariska moze sie sta¢ podstaw(a] dla wspdlnej dziatalnosci po-
miedzy katolikami i niekatolikami. Zachodzi pytanie, z jakiego tytutu Kosci6t
katolicki wypowiada sie, bedac spofecznoscia religijna? W Encyklikach papie-
skich mamy stwierdzone prawo Kosciota w tym zakresie. Sq dwa Zrédta tych
wskazan w Encyklice:

1/ Cel i zadanie Kosciota, ktérym jest wprowadzenie ludzi do szczescila] wiecz-
nego
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2/ Urzad nauczycielski Kosciofa, powierzony mu przez Boga.

Wiadzy Kosciota nie podlegaja pewne sprawy spoteczne. Te zagadnienia
wchodza do autonomicznej dziedziny poszczegélnych ludzi, stowarzyszen
i panstwa. Dziedziny te mozna nazwac¢ dziedzinami kultury doczesne;.

Niektore kierunki etyczne odrzucaja te tezy, twierdzac, ze moralnos¢ chrzes-
cijariska nie rozciaga sie w ogéle na zycie spoteczne. Takie stanowisko zajmo-
wat Kant, Hegel, Dmowski i Balicki. Wtadzy Kosciota podlegaja sprawy moral-
ne oraz wszystkie te sprawy, ktére maja zwiazek z moralnoscia, chociazby te
sprawy nie miaty charakteru moralnego, ale miaty charakter spraw technicz-
nych albo gospodarczych. Takie sprawy i zagadnienia, ktére same przez sie nie
sa moralnymi zagadnieniami, ale w ktérych zawarty jest pierwiastek moralny,
nazywamy sprawami mieszanymi i stwierdzamy, ze chociaz istnieja tam dwa
pierwiastki, moralny i pozamoralny, to jednak pierwiastek moralny, jako wyzsze
dobro, ma przewage nad pierwiastkiem pozamoralnym.

Takie zagadnienia jak cena, lichwa, sytuacja pracownika podlegaja ocenile]
Kosciofa tylko z tytutu elementéw moralnych, ktére w nich tlklwia. Czynnosci
gospodarcze, a tym bardziej spoteczne, sa czynnosciami ludzkimi. Cztowiek
w dziafaniu swoim jest integralny. Wszystkie jego wiadze s zaangazowane
w kazdym jego czynie, stad czynnosci gospodarcze nie moga by¢ uwazane za
czynnosci bedace przejawem jednego stosunku do drugiego. Wymiana odbywa
sie poprzez ludzi, poprzez sprzedawce i kupujacego. Ten sam stosunek osobo-
wy wystepuje i w innych czynnosciach gospodarczych np. przy rozdziale do-
chodéw. Ustréj spoteczny ma przez to Scisty zwiazek z moralnoscia, moze sie
opiera¢ na zasadach moralnych, albo moze je z natury swej wykluczaé. Ustroj
nawet na bardzo moralnych zasadach opierajacy sie, moze w praktyce nie by¢
wcale moralnym, gdy spofeczeristwo nie bedzie moralne. Warunki ustrojowe
moga skfania¢ cztowieka do wielkszlej lub mniejszej moralnosci. Tylko sprawy
moralne podlegaja Kosciotowi. Kosciét naktada kary za przekroczenie prawa
moralnego. W sprawach mieszanych Kosciofowi podlegaja te zagadnienia, kt6-
re facza sie z moralnoscia. Kosciét ogranicza sie tylko do nauczania, wychodzac
z zatozenia, ze czfowiek potrafi sam rozstrzygnac¢ zagadnienie gospodarcze.
Gdy nauczanie nie wystarcza, wéwczas Kosciot zacheca, a gdy to nie pomaga,
potepia. Nie ma jednolitego prawa ustanowionego przez Kosciot, lecz Kosci6t
doraznie wystepuje w sprawach spotecznych.
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Sto[sJunek chrzescijanskiej doktryny spotecznej do innych nauk spotecz[nych]

Zastosowanie zagadnienia etyki do zagadnien spotecznych jest zwiazkiem
pomiedzy chrzedcijariska doktryng spoteczng a zagadnieniem socjologii, a tym
bardziej polityki spotecznej. Zasady etyki bowiem obowiazuja w postepowa-
niu cztowieka, gdyz cztowiek stanowi catos¢ i we wszystkich swych dziataniach
i poczynaniach musi postepowac moralnie, aby zy¢ zasadami moralnymi.

Etyka [xxx] jest nauka o postepowaniu cztowieka. Jest nauka zgodna z naj-
wyzszym celem, a ekonomika jest nauka o wytwarzaniu débr materialnych,
ktére maja stuzy¢ dla zaspokojenia jego potrzeb, [stad] réznicla] przedmiotow.
Jezeli zastanowimy sie nald] zjawiskiem Zzycia gospodarczego, dziatalnosci gos-
podarczej [i] etyka, to wykryjemy bardziej Sciste zwiazki pomiedzy etyka i zy-
ciem gospodarczym, czyli dziatalnoscia gospodarcza, a w dalszej konsekwencji,
pomiedzy etyka a polityka gospodarcza. Moralnos¢ wptywa na zycie gospodar-
cze i zycie gospodarcze wptywa na stan moralnosci w danym spofeczenstwie,
a wobec tego wpltyw ten moze by¢ dobry albo zty. Zycie gospodarcze jest jed-
nak zyciem o okre$lonym zakresie i okreslonej tematyce, stanowi ono pewna
catos¢, ktéra dziata i rozwija sie wedtug okreslonych sposobéw postepowania,
zarébwno w zakresie produkcji, wymiany i techniki. Te sposoby postepowania
mozna sformufowac teoretycznie, czyli uja¢é w pewne prawa gospodarcze.
Prawa gospodarcze tak sformutowane réznig sie od praw moralnych. Prawa

" Najprawdopodobniej chodzi o: S. Wyszynski, Chrzescijanska doktryna spoteczna. Skrypt
z wyktadow z roku akad. 1947/48, Lb 1948.
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moralne zmierzaja do dobra moralnego, a dobra gospodarcze maja zapewnic
dobrobyt materialny.

O ile dawniejsi przedstawiciele doktryny spotecznej stali na stanowisku, ze
wszystkie przejawy zycia spotecznego stanowia i sa podporzadkowane moral-
nosci i etyce, o tyle dzisiejsi przedstawiciele tego kierunku podkreslaja fakt, ze
ekonomika jest nauka samodzielna, odrebna od etyki, a nie jest czescia ety-
ki, jak to w starozytnosci przed-chrzescijariskiej twierdzono. Ale nowsi autorzy,
ktorzy stwierdzaja zaleznoé¢ tych dwoéch nauk, réwnoczesnie podkreslaja, ze
samodzielnos¢ i odrebnos¢ ekonomiki nie jest odrebnoscia catkowita. Encyklika
,Quadragesimo Anno” twierdzi, ze btedem jest méwi¢, ze porzadek gospodar-
czy i moralny tak sa od siebie oddzielone i o[dlegte], ze pierwszy nie zalezy od
drugiego. Pewien zakres zaleznosci miedzy tymi naukami istnieje. Samodziel-
no$¢ ekonomii wyraza sie w tym, ze nauka gospodarcza ma wtasny przedmiot.
Przedmiotem jej jest dziatalnos¢ gospodarcza cztowieka, a wiec operowanie
przez cztowieka dobrami gospodarczymi. Majac wtasny przedmiot, ekonomi-
ka tworzy wtasne pojecia, jak pojecie dobra gospodarczego, wartosci gospo-
darczej, ktéra jest czym$ innym niz warto$¢ moralna. Tworzy tez ekonomika
wiasne prawa i polsltuguje sie wlasnymi metodami. Istnieje jednak zaleznos¢
pomiedzy ekonomia i etyka. Jest to zalezno$¢ zewnetrzna zycia gospodarcze-
go od moralnosci, polegajacej na tym, ze zaréwno w czynie ekonomista, jak
i jednostka gospodarujaca, a wiec cztowiek w swojej dziatalnosci praktycznej,
powinien kierowac sie dobra intencja. A wiec powinien mie¢ i dobry cel, i po-
winien postugiwa¢ sie moralnymi srodkami swojej metody postepowania. Ale
ta zaleznos¢ zewnetrzna nie stanowi charakterystycznej cechy dla stosunku
pomiedzy zyciem gospodarczym a moralnoscia. Poza zaleznoscia zewnetrzna
istnieje zaleznos¢ wewnetrzna zycia gospodarczego od moralnosci. Polega ona
na tym, ze zycie gospodarcze nie odbywa sie tak jak przejawy zycia przyrody,
niezaleznie od poznania rozumu i od woli cztowieka, przeciwnie postugujac
sie dobrami przyrody, ktére przeistacza w dobra gospodarcze, czyli tworzy ten
porzadek, porzadek gospodarczy, ktéry jest jego wytworem, a nie jest tworem
przyrody. Dziafalnos¢ gospodarcza jest Swiadomie wykonywana, a kazda dzia-
talnos¢ cztowieka, jezeli jest Swiadoma, a wiec jezeli jest wynikiem poznania
rozumowego, podlega prawu moralnemu. Moralnos[ci] przy tym, ze wzgledu
na to, ze reprezentuje ona wyzsze dobro niz gospodarka, przystugujle] prymat
do dziafania gospodarczego, podobnie jak przystuguje jej prymat w stosunku
do wszelkich przejawéw zycia cztowieka. Poza tym, dziafalno$¢ gospodarcza
odbywa sie w warunkach zycia gospodarczego.
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|| Cztowiek dziatajacy w dzisiejszych warunkach nie jest Robinsonem na
odlegtej wyspie, ale dziata gospodarczo wséréd innych ludzi i stad przejawy zy-
cia, zycia gospodarczego, sprowadzaja sie do przejawdéw w stosunku czfowieka
do cztowieka. Jezeli mamy do czynienia ze zjawiskiem wymiany, to w zjawisku
tym nie dokonywa sie przesuniecia jednego dobra gospodarczego na miejsce
drugiego, tylko dokonywa sie akt wymiany pomiedzy dwoma ludzmi. Jest to
wiec stosunek nie rzeczowy, dokonujacy sie miedzy rzeczami, ktére zostaty
wymienione, ale miedzy ludzmi. Zycie gospodarcze sprowadza sie do wsp6t-
zycia pomiedzy ludZzmi, do szeregu stycznosci spotecznych. Stad jest wyrazem
wsp6izy¢ miedzy ludzmi i przejawem stosunku osobowego, a wspoétzycie ludz-
kie podlega normom moralnym. Pierwiastek moralny wchodzi tym samym do
tresci dziatania gospodarczego i stad zaleznos¢ zycia gospodarczego od mo-
ralnosci jest nie tylko zewnetrzna, ale i wewnetrzna. Czynnos$¢ gospodarcza
powinna by¢ moralna i jest moralna woéwczas, gdy jest nalezycie spetniana. Nie
tylko w dziedzinie moralnosci i w dziedzinie zycia duchowego religia chrze-
Scijanska nakazuje cztowiekowi szuka¢ celéw wyzszych, ktére wyznaczyta
nie tylko natura, ile Bég. Spetniajac nalezycie czynnosci gospodarcze, zgodnie
z celem zycia gospodarczego, cztowiek postepuje moralnie. Kazda czynnos¢
gospodarcza ma charakter podwdjny. Jest z jednej strony czynnoscia szczegé-
towa w naszym dziataniu, jest czynnoscia gospodarcza i z tego tytutu podlega
normom gospodarczym i stanowi podstawe samodzielnosci dziatania gospo-
darczego, ale jest réwnoczesnie czynnoscia ludzka i jak kazda czynnos[¢] ro-
zumnie spetniana, wewnetrznie podlega normom moralnym.

|| Gospodarstwo narfoldowe nie jest mechanizmem, nie jest jaka$ catoscia
amoralna, ktora sie rzadzi prawem wtasnym, jak to gfosi szkota liberalna. Stanowi
ona catod¢, ktéra jest ztozona z poszczegélnych gospodarstw prywatnych oraz
publicznych, spotecznych, z ktérymi zwigzana jest z idea dobra powszechnego.
Zwiazek ten jednak nie ma charakteru samorodnego. Jak w poszczegblnym
gospodarstwie i poszczegblnym zakfadzie pracy musi by¢ jedna wola taczaca
wszystkich w jedna cafos¢, tak w gospodarce narodowej potrzeba zdrowych
zasad gospodarczych i moralnych, a zwfaszcza istnienia cnét mitosci i sprawie-
dliwosci. Podmiotami swiadomej woli dysponujacej zyciem gospodarczym sa
jednostki gospodarujace i zrzeszenia oraz panstwo, ktére powinno dbac o do-
bro catosci. Gospodarka narodowa, podobnie jak gospodarstwa indywidual-
ne, ma do spetnienia okreslone cele. Nie tylko cztowiek pojedynczy, ale kazdy
cztowiek dziatajacy zbiorowo, t.zn. dziatajacy w zbiorowosci musi mie¢ przed
soba pewne cele, ktére chce osiggnac. Tego celu nie mozna poznac jedynie [na]
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indukcyjnej, empirycznej i wreszcie na drodze pozamoralnej. Potrzebne jest tu
rozumowanie dedukcyjne i filozoficzne. Ale ustalenie celu gospodarstwa nalezy
do wlieldzy przyrodzonej i stad jest przedmiotem nauk spotfecznych jak ekono-
mika czy, jezeli chodzi o cel spoteczeristwa, socjologia. Natomiast moralnoéc¢
nakazuje, aby cele gospodarcze, doczesne, w hierarchii celéw byty podporzad-
kowane celom wyzszym, celom ponaddoczesnym, ze wzgledu na charakter
duchowy cztowieka. Jezeli hierarchia zostanie odwrécona, jezeli czy to pewne
kierunki, czy ludzie w swoich praktycznych dziataniach zaniedbuja czy odrzu-
caja ten cel wyzszy, duchowy i moralny, wéwczas zycie gospodarcze, wéwczas
mysl o zaspokojeniu swoich potrzeb materialnych, staje sie celem czfowieka,
ktéry usuwa [xxx] na bok wszystkie inne cele i nastepuje wéwczas zmaterializo-
wanie zycia spotecznego, zycia narodowego.

Zrodia doktryny chrzescijanskiej

|| Trzy sa zrodfa, z ktérych czerpie katolicka nauka spoteczna chrzescijan-

ska doktryne spoteczna.

I. Prawo naturalne.

IIl. [Prawo] objawione, na ktére sktadaja sie ksiegi Starego i Nowego Testa-
mentu.

[ll. Tradycja Kosciota zawarta w oficjalnych denuncjacjach jak Encyklikach pa-
pieskich, uchwatach synodéw, listach pasterskich, w uchwatach soboréw, ko-
deksie prawa kanonicznego. A wiec oficjalne wypowiedzi Kosciota, jak dziefa
uczonych katolickich poczynajac od pierwszych wiekéw chrzescijaristwa po
dzien dzisiejszy stanowia Zrédta doktryny chrzescijanskiej.

Do zrédet chrzescijanskiej doktryny spofecznej nalezy réwniez historia na-
uki, ktéra nazywamy chrzescijaiska doktryna spoteczna albo katolicka nauka
spofeczna.

Ad. 1.

|| Najbardziej podstawowym i pierwotnym Zzrédfem jest prawo naturalne.
To prawo jest wyrazem rozumnej woli Bozej, ktéra nakazuje utrzymanie po-
rzadku przyrodzonego, ustanowionego przez Boga i zabrania przekraczania
tego porzadku. Najwiekszym prawodawca jest Bog, ktory przy pomocy praw
swoich tworzy przyrodzony porzadek rzeczy i moralny porzadek $wiata, odpo-
wiadajacy odwiecznemu, rozumnemu planowi Bozemu /lex aeterna/. Odwiecz-
ne prawo Boze zobowiazuje cztowieka od poczatku swojego istnienia. Czto-
wiek staje sie mu postuszny w wyniku swojej natury, dziatajacej celowo. Idea
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prawa naturalnego jest stafa idea. Spotykamy ja u Grekéw i Rzymian, a w ko-
deksie prawa kanonicznego, w jego przepisach pochodzacych z okreséw wie-
kéw Srednich, prawo naturalne uznane jest za najwieksze zrédfo moralnosci.
Jeden z podrecznikéw katolickiej nauki spotecznej okresla prawo naturalne jako
boski porzadek rzeczy, odbijajacy sie, objawiajacy si¢ w ludzkim rozumie, za-
leznie od jego zdolnosci. Cztowiek bowiem jako istota rozumna i wolna uczest-
niczy w rozumie wiecznym, ktérym jest Bég. Dzieki ktéremu posiada sktonnosc¢
wrodzona dazaca do wilasciwego celu. Ten udziat ze strony cztowieka w pla-
nie Boga nazywa $w. Tomasz z Akwinu prawem naturalnym ,participatio legis
aeternale] in rationali creatura”. Prawo przyrodzone jest czescia legis aeternae
— prawa bozego. Cztowiek przez swoja nature posiada sktonno$¢ postepowania
w mysl odwiecznego prawa. Prawo naturalne jako cze$¢ prawa odwiecznego
stwarza szereg norm dziatania moralnego czfowieka, ktére musza by¢ zrealizo-
wane w zyciu spotecznym czy gospodarczym po to, azeby to zycie byto zgod-
ne z prawem naturalnym. W zakresie tych norm mozna za $w. Tomaszem roz-
rézni¢ dwie kategorie:

|| 1/ normy zasadnicze, oczywiste, ktére narzucaja sie same przez sie umy-
sfowi cztowieka i ktore nie podlegaja zadnym zmianom ani pod wptywem cza-
su ani miejsca, ani okolicznosci. Nalezy tu taki nakaz, jak obowiazek czci wobec
Boga, rodzicéw, fakt istnienia w kazdym ustroju spotecznym, w kazdym czasie
i miejscu instytucji rodziny, instytucji wiasnosci, formy wtadzy. Wiekszo$¢ norm
prawa pozytywnego pochodzi z tych oczywistych zasad prawa przyrodzonego.
Whioski wyptywajace z zasad prawa przyrodzonego, ktére narzucaja sie nieod-
parta sifa kazdej spotecznosci ludzkiej, znajdujacej sie na pewnym stopniu cy-
wilizacji, stanowia zesp6t norm prawnych, ktére nazywamy prawem narodéw,
ius gentium. Mozna je okredli¢ jako prawo powszechne ludéw cywilizowanych.
Dlatego wiasnie, ze ius gentium jest pochodna prawa naturalnego, przybiera
charakter powszechny. Mozna powiedzie¢, ze wskutek tego jest ono naturalnie
konieczne wsréd ludéw cywilizowanych. Stad wniosek, ze nieprzestrzeganie,
czyli gwalcenie tych oczywistych zasad wynikajacych z prawa naturalnego, do-
wodzi zaniedbania moralnego spoteczenstwa, upadku kultury i cywilizacji.

2/ W prawie pozytywnym spotykamy sie z innymi wnioskami, mnielj] oczy-
wistymi, ktére sa wyprowadzone z prawa naturalnego. W zakresie tych mniej
oczywistych norm wystepuje niejednokrotnie wypaczenie prawa naturalne-
g0 w jego transpozycji i konsekwencji, jaka sie przejawia w prawie pozytyw-
nym. Z prawa naturalnego wynika konieczno$¢ oparcia stosunkéw spotecznych
o zasada sprawiedliwosci. Etyka spoteczna katolicka rozréznl[ila sprawiedliwos¢
legalng albo spoteczna /iustitia legalis/, ktéra okresla stosunek spotecznosci do



132 CHRZESCIJANSKA DOKTRYNA SPOLECZNA

prawa naturalnego i stosunek jednostek do spotecznodci, skierowujac czynnosci
tych jednostek i dazenia ich do dobra wspélnego /bonum com[m]une/.

Inng kategorig sprawiedliwosci jest sprawiedliwo$¢ zamienna /iustitia
com[multativa/, inaczej zwana wy[réw]nawcza. Okresla ona stosunek miedzy
poszczegbdlnymi jednostkami w zakresie wzajemnej wymiany $wiadczen. lu-
stitia. com[m]utativa jest podstawa dla ogromnej wiekszosci czynnosci gospo-
darczych, poniewaz w warunkach wspoétczesnych, przy gospodarstwie wy-
miennym, wiekszo$¢ czynnosci ekonomicznych sprowadza sie do wymiany
Swiadczen. Wszystkie te czynnosci gospodarcze opieraja sie na sprlalwiedliwo-
ci zamiennej.

Trzecig kategorig jest sprawiedliwo$¢ rozdzielcza, ktéra stoi na stanowisku
sprawiedliwego stosunku miedzy spofecznoscia a jednostka. Okresla sprawiedli-
wy stosunek spotecznosci do jednostek, gdyz ze swej strony spotecznos¢ musi
dazy¢ do sprawiedliwego rozdziat[u] zaréwno débr stanowiacych wtasnos$¢ gru-
py, jak i rozdziatu ciezaru pomiedzy wszystkich cztonkéw danej spotecznosci.
Sprawiedliwol§]¢ rozdzielcza domaga sie, aby spotecznos¢, wtadza spoteczna,
zdawata sobie sprawe z faktu, ze celem zycia ludzkiego jest szczescie wieczne,
ze cztowiek ma przed soba cele wyzsze, ze jest osobo[wolécig i wskutek tego
dobro powszechne w konkretnej swej formie wyraza sie w szczesciu poszcze-
golnych jednostek. Na dobro powszechne sktada¢ sie ma dobro poszczegélnych
jednostek i nigdy dobro jednostki nie moze by¢ przekreslone dla rzekomego
dobra powszechnego. Prawo przyrodzone ma wielkie znaczenie dla organizagji
spoteczeristwa. Po pierwsze dlatego, ze stwarza ono szereg norm prawnych,
ktére nie moga ulega¢ zmianom w drodze postanowieri prawa pozytywne-
go. Zasada wolnosci zasada swobody sumienia, zasada niezaleznosci jednos-
tek wewnetrznych i duchowych, ktére maja swoje konsekwencje w dziedzinie
spofecznej i gospodarczej, i zasada sprawiedliwosci, nie moga by¢ zmieniane
w drodze ustawy panstwowe;.

Po drugie. Prawo przyrodzone gwarantuje trwato$¢ wspoizycia obywateli,
opierajac to wspotzycie na normach moralnych, a nie tylko na przepisach ad-
ministracyjnych. W razie zaniedbania albo brakéw prawa pozytywnego istnie-
je moznos$¢ wypetniania luki, jaka stworzyli prawodawcy przez zasady prawa
naturalnego. W wyrokach sadowych mamy powotywanie sie na ogélny oby-
czaj, czyli ogblne zasady istniejace w danym spoteczenstwie, ktére dedukuje
sie z prawa naturalnego. Dzieki istnieniu prawa naturalnego istnieje hiera[r]chia
prawa, najpierw prawo Boze, ktérego czescig jest prawo przyrodzone, nastep-
nie najblizszym wnioskiem z prawa przyrodzonego jest prawo narodéw, a dal-
sza konsekwencja sa szczegbtowe prawa pozytywne.



STENOGRAM Z WYKEADOW PROF. CZ. STRZESZEWSKIEGO 133

Potwierdzenie obowiagzywania prawa naturalnego znajdujemy w Zzrédtach
katolickiej nauki spotecznej w Ewangelii. Chrystus w szeregu swoich wypowie-
dzi stwierdza obowiazywanie prawa naturalnego. Nauka Chrystusa jest wsku-
tek tego tylko rozszerzeniem i uzupetnieniem prawa naturalnego, poniewalz]
zasady prawa naturalnego pozostaty niezmienione. Pierwotne przepisy prawa
naturalnego, ktére obowiazywaty ludzkos¢ przed misja chrzescijaniska, zostaty
niejako sformutowane w Dekalogu, ktéry stanowit podstawe moralnosci naro-
du wybranego. Dekalog nie przestat obowiazywa¢. Na skutek ogtoszenia przez
Chrystusa dobrej nowiny, zostat przez nig potwierdzony i obowiazuje do dzis.
Prawo przyrodzone obowiazuje w dziedzinie spotecznej i gospodarczej, gdyz
stwarza caly szereg wskazan zupetnie konkretnych, ktére sa niezmienne w cza-
sie i miejscu. Tak np. w mysl wskazan prawa naturalnego, dobro powszechne
jest wyzsze niz dobro jednostkowe, ale rownoczesnie celem ostatecznym da-
zen spotecznych jest dobro jednostki t.zn. wszystkich jednostek, ktére wchodza
w sktad danego spoteczenstwa, gdyz spoteczenstwa chrzescijariskie daza nie do
zbawienia duszy zbiorowej, ale poszczegélnych jednostek. Wola jednostki musi
ustepowac woli zbiorowosci. Dzieki temu tworzy sie hierarchia wartosci w zy-
ciu cztowieka. Dobra gospodarcze nie sa jedlylnym wyfacznym i ostatecznym
celem, ale sa Srodkami dla dobrego zycia. Dobro duszy jest wyzsze niz dobro
ciata. Wartodci kulturalne przewyzszaja wartosci gospodarcze, zycie nadprzyro-
dzone stoi wyzej niz przyrodzone. Wynika z tego koniecznos¢ [hlarmonii po-
miedzy dziafalnoscia cztowieka we wszystkich dziedzinach, pomiedzy zyciem
duchowym czfowieka a jego dziatalnoscia gospodarcza, pomiedzy zasadami
moralnymi a jego praca spoteczng czy gospodarcza.

Ad. 1.

|| Drugim zasadniczym Zzrédiem chrzescijanskiej doktryny spofecznej jest
prawo objawione. Jest ono nie zastagpieniem prawa naturalnego, ale rozszerze-
niem i uzupetnieniem go. Prawo objawione zawarte jest w ksiegach Starego
i Nowego Testamentu. W ten sposob ksiegi te zawieraja elementy prawa na-
turalnego w postaci sformutowanej w Dekalogu, jak i rozszerzenie tego prawa
w postaci nauki zawartej w ksiegach Nowego i Starego Testamentu, a w szcze-
golnosci w Nowym Testamencie. Rozpatrzymy z kolei nauki spoteczne zawar-
te w ksiegach Starego i Nowego Testamentu jako w Zrédtach chrzescijanskiej
doktryny spotecznej. Nalezy podkresli¢, ze ksiegi maja charakter moralny, ze
wskutek tego, zagadnienia gospodarczo-spoteczne sa tylko ubocznie przedsta-
wione w nich. Poniewaz ani nauka Starego Testamentu ani Nowego nie jest
nauka gospodarcza, co sie tyczy Starego Testamentu to wskazania w zakresie
spofecznym i gospodarczym opieraja sie przede wszystkim na historycznych
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zjawiskach, mianowicie na instytucjach, ktére wystepowaty u Zydéw, u narodu
wybranego. Instytucje te zwiazane byty z potrzebami czasu i miejsca, z potrze-
bami historycznymi, geograficznymi narodu zydowskiego. Wskutek tego, wska-
zania, jakie mozna byfo wyciagnac¢ z instytucji spotecznych i gospodarczych, sa
tylko bardzo ogélne, jakkolwiek pewne zasady, ktére rzadzity tymi instytucja-
mi, nie stracity znaczenia po dzi$ dzieh. Wskazuja one: 1/ na powiazanie zycia
spotecznego i gospodarczego z potrzebami moralnymi i religijnymi, 2/ gtosza
pierwszenstwo ducha nad materig i pierwiastka nadprzyrodzonego nad przyro-
dzonym. Glosza sprawiedliwos¢ i solidarnos¢ spoteczna.

|| Przepisy prawne, jakie wystepuja u Zydéw w Starym Testamencie wska-
zujg na przeznaczenie dobr gospodarczych dla wszystkich ludzi. Wynika to
z faktu, ze dobra gospodarcze zostaty stworzone przez Boga dla wszystki[ch]
i wskutek tego, forma witasnosci, czy to zbiorowej czy prywatnej, jest tylko for-
ma przystosowanga dla potrzeb ogélnych. Forma ta ma zapewnic¢ najwieksza ko-
rzys¢ w zakresie uzytkowania débr gospodarczych przez cate spoteczenstwo.
Przyktadem przepiséw wskazujacych na te zasady jest prawo spozywania na
miejscu. Prawo to zapewnia podr6znym moznos¢ wstepu do winnicy i zerwa-
nia tylu winogron, ile potrzeba (...) byto dla zaspokojenia (...) gfodu. Na polach
zostawiato sie 1/50 czes$¢ zboza dla biednych. Tak samo istniato prawo, ktére
nakazywato pozostawienie [resztek polzniwnych na polu w tym celu, aby zwie-
rzeta i ptaki mogty sie nimi zywic. Ciekawe wreszcie przepisy dotycza t.zw. ju-
bilatéw, matego i wielkiego jubileuszu. Maty jubileusz nakazywat pozostawienie
ugorem pol co siedem lat. Nakaz ten dyktowany byt wzgledami gospodarczy-
mi. Chodzito o to, zeby ziemia uprawiana przez 6 lat, w si6dmym roku odpo-
czefa. Jak wiadomo, pézniej ta sama zasada byta wprowadzona w tak zwanym
systemie tréjpolowym. To samo jest regulowane w postaci tak zwanego matego
jubileuszu, gdzie zasada ugorowania odbywata sie co 3 lata. W zwiazku z tymi
jubileuszami istnieje nakaz, ze zboz[a], ktére wyrosnie na polu lezacym ugo-
rem, nie wolno sprzatac, ale trzeba pozostawi¢ dla biednych.

|| Istniaf jeszcze jeden jubileusz, na podstawie ktérego wiasciciele pierwot-
ni [co] 50 lat mogli powrdéci¢ do swoich wiasnosci, chociazby one zostaty w tym
czasie sprzedane, zastawione, czy przejete przez wierzycieli za dfugi. Forma
sprzedazy polegata wtedy na obdtuzeniu ziemi i przejeciu jej za diugi. Ziemia
stanowita podstawe zabezpieczania dtugdéw. Transakcji kupna, sprzedazy nie
znano, ale zapozyczano sie. Oddawano w zastaw ziemie i to byfo pewna forma
sprzedazy. Co lat 50 nastepowato wyréwnanie stanu posiadania. Dawni wtasci-
ciele powracali do swoich gruntéw. W ten sposéb ludzie nie mogli sie nadmier-
nie bogaci¢ i koncentrowa¢ w swoich rekach zbyt duzo ziemi, ktéra stanowita
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podstawe bogactwa w éwczesnych czasach. Trzeba podkresli¢, ze wptyw tych
przepisow, jakie spotykamy w Starym Testamencie na pézniejsze zycie spofecz-
ne i gospodarcze, byt jednak tak powazny, ze podobne przepisy spotykamy
i w pézniejszych czasach w krajach chrzescijanskich tak np. (...) Ludwik [F]ran-
cuski w Sredniowieczu wprowadzit prawo, ktére umozliwiato kazdemu podréz-
nemu zaopatrzenie sie w potrzebne artykuty bez zadnej zaptaty np. mozna
byto wzia¢ owsa dla konia tyle, ile zjadt, nie ptacac. Tak samo i pézniej spo-
tykamy sie w pewnych krajach z przepisami dotyczacymi powrotu wiascicieli
gruntowych do swoich wiasnosci, ktére zostaty dane w zastaw, dzierzawe, czy
zostaty zabrane przez to, ze byty obciazone dtugami. W krajach protestanckich
przepisy te utrzymywaty sie dtugo. Jeszcze w XIX w. przepisy takie spotka¢ byto
mozna w krajach skandynawskich.

|| Z innych przepiséw, spotykamy w Starym Testamencie podstawy usta-
wodawstwa pracy i jej ochrony. Regulacja pfac przez wtadze spoteczna, okre-
$lanie czasu pracy, zwalczanie lichwy, zwalczanie wyzysku pracownika przez
pracodawce sg poruszane w zasadach gospodarczych. W Starym Testamencie
spotykamy sie czesto z naduzyciam(i] ludzi bogatych w stosunku do biednych.
Ludzie, kt6rzy wystepowali w obronie w tej kwestii i potepiali wszelkie naduzy-
cia, byli natchnieci duchem bozym. Ich wystapienie dotyczyto jedynie przesta-
nek religijnych i moralnych, a nie nowych dazen reformatorskich w dziedzinie
spofecznej, dlatego nie nalezy ich uwaza¢ za reformatoréw spotecznych. To
samo odnosi sie do Nowego Testamentu, do Misji Chrystusa, ktéra byfa mi-
sja religijna i miata cele religijno-moralne. | dlatego popetniaja btedy ci, ktérzy
przedstawiaja Chrystusa jako reformatora spotecznego. Reformy wynikajace
z Nowego Testamentu sg jedynie konsekwencjami zatozer religijno-moralnych.
Ewangelia odmienia i udoskonala jednostke, gdy poddaje ja zasadom moralnym
i religijnym. Méwi wiec o wyzszej wartosci duszy ludzkiej w stosunku do débr
materialnych. O wyzszych celach cztowieka jako istoty nie tylko materialnej, ale
duchowej w stosunku do dazen czysto ekonomicznych. Przez podkreslenie war-
tosci cztowieka jako osobowosci, jako istoty duchowej, podnosi godnos¢ osoby
ludzkiej do godnosci dziecka bozego. Przez synostwo Boze Chrystusa i Jego
cztowieczenstwo, ludzie zblizyli sie do Boga i dlatego ta ogromna rola Ewange-
lii w kierunku spotecznym w zakresie podniesienia godnosci osoby cztowieka.
Prawo przyznania godnosci cztowiekowi przejawia si¢ w postaci dopuszcze-
nia niewolnikéw do spotecznosci chrzescijanskiej. Chrystus uzdrawia i naucza
niewolnikéw. Zréwnuje godnosci ludzi biednych i bogatych. W Starym Testa-
mencie panowaty przekonania, ze ubéstwo jest dowodem przykrej faski bozej,
jest dowodem, ze Bog odwrdcit sie od cztowieka, a bogactwo jest przejawem
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przychylnosci Boga dla cztowieka. W Nowym Testamencie ta zasad[a] zostaje
usunieta. Ubodzy stajg si¢ rownymi wobec Boga z ludZmi bogatymi.

|| Jezeli chrzescijaistwo nie od razu usunefo niewolnictwo, to dlatego, Zze
wowczas stosunki gospodarcze i spoteczne utrudniaty natychmiastowe prze-
prowadzenie tej reformy. Ale trzeba podkredli¢, ze stale w tym kierunku Kosci6t
Katolicki [dazyt], a pézniej, gdy warunki gospodarcze i spoteczne umozliwity
przeprowadzenie tej reformy, zni6st niewolnictwo. W prawie kanonicznym
sa surowe kary dla tych, ktérzy obracaja ludzi w niewolnikéw. Ewangelia gfo-
si rownos¢ pomiedzy ludzmi, braterstwo i sprawiedliwos¢. Nalezy podkreslic,
jaka warto$¢ spoteczng ma Ewangelia, podkreslajac prymat débr duchowych
w stosunku do materialnych i nadprzyrodzonych w stosunku do przyrodzonych.
Cztowiek powinien przede wszystkim dba¢ o zbawienie swojej duszy w mysl
zasad Ewangelii, a reszta zostaje mu przydana, ale nie zwalnia to cztowieka od
obowiazku pracy i stad mocne stowa $w. Pawta: ,Kto nie chce pracowag, niech
nie je”. Oczywiscie, nie znaczy to, aby spoteczefistwo miato wyklucza¢ w do-
brach gospodarczych tych, ktérzy nie moga pracowa¢, ktérzy pracuja w inny
spos6b. Zycie Chrystusa jest rowniez przyktadem dajacym wskazania spotecz-
no-gospodarcze. Przede wszystkim cechuje go wielka demokratycznos¢. Sam
jest synem robotnika, pracuje fizycznie. W swoich przeméwieniach podkresla
warto$¢ pracy ludzkiej. Jego wystapienia sa najczesciej publiczne. Otacza sie
rzesza ludzi. Nauki swoje gtosi jawnie wobec ttumu. A wiec pierwiastek spotecz-
ny w historycznym aspekcie jest bardzo silnie podkreslony. Mozna tez wskazac
niejednokrotnie podejscie ze zrozumieniem do potrzeb materialnych, gospo-
darczych cztowieka jak np. w cudzie w Kanie Galilejskiej, lub w cudzie roz-
m(nja[Zzlania chleba. W re[alsum[p]cji rozwazai naszych na temat wartosci go-
spodarczych i spotecznych Ewangelii mozna wyprowadzi¢ pewne twierdzenia:
1/ Nie nalezy szuka¢ w Ewangelii elementu programu spotecznego czy gospo-
darczego skonkretyzowanego.
2/ Ogfoszenie dobrej nowiny nie byto zapoczatkowaniem zadnego ruchu re-
wolucyjnego, a tylko zapoczatkowaniem nowej prawdy religijnej, nowego zycia
religijno-moralnego.

Srodki oddziatywania spotecznego Ewangelii mozna zreasumowac nastepu-
jaco:
1/ Udoskonalenie moralne cztowieka i poprzez udoskonalenie moralne, prze-
budowa spoteczna czy gospodarcza.
2/ Odbudowanie rodzin.
3/ Przywrécenie godnosci nieszczesliwym, ubogim, przywrécenie prawa oso-
bowosci cztowieka przez potepienie niewolnictwa.
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4/ Sformutowanie zasad i stworzenie ducha jedno$|cli, ducha pokoju, wzajem-
nej pomocy, braterstwa, wzajemnego poszanowania, prawa jednostki i wypet-
niania wzajemnych obowiazkéw przez jednostki nalezace do tego spoteczen-
stwa.

Ad. Il

|| Trzecim Zrédtem chrzescijariskiej doktryny spotecznej obok prawa na-
turalnego i objawionego jest tradycja Kosciota Katolickiego, na ktéra sktadaja
sie rozne zrodia szczegdtowe. Inaczej pojecie tradycji nalezy rozumiec jako na-
uczanie Kosciofa, ktore jest wyjasnieniem prawd wiary, wynikajacych z prawa
objawionego w stosowani[u] (...) szczegbtowych zjawisk zycia spotecznego i go-
spodarczego. Gdy chodzi o nauke Kosciofa w sprawach spofeczno-gospodar-
czych, to na to zrédto sktadajq sie Zrodta szczegbtowe, ktére spotykamy w r6z-
nych orzeczeniach Koéciofa, postanowieniach, wypowiedziach itd.

Mamy tu nastepujace zZrédta: Synody terytorialne, krajowe i sobory po-
wszechne.

Sobory powszechne sa to zjazdy biskupéw pod przewodnictwem Papieza,
w ktoérych biora udziat przedstawiciele duchowienstwa nizszego, przedstawi-
ciele nauki katolickiej, biskupi i Papiez.

[Slynody natomiast krajowe sa odpowiednikami soboréw. Sa jednak o cha-
rakterze niepowszechnym, ale skupiajacym biskupéw z terytorium jednego
panstwa. Uchwaty soboréw obowiazuja caty Kosciét. Uchwaty synodéw doty-
cza spraw rozciagajacych sie na terytorium danego kraju, ktérego [xxx] synod
dotyczy. W Polsce miat miejsce w roku 1938" pierwszy synod plenarny, ktéry
powziat szereg uchwat dotyczacych spraw Kosciofa w Polsce. Uchwaty te byty
publikowane i mozna je znalez¢ w literaturze. Z innych Zr6det wymieni¢ nalezy
ksiegi pokutne Kosciofa —,Libri plalenitentiales”, ktére zawieraja spis kar wymie-
rzonych przez wiadze koscielne za wykroczenia.

Z kolei jako Zrédta wymienic¢ nalezy Encykliki papieskie. Encykliki sa wypo-
wiedziami glowy Kosciota Katolickiego, jakim jest Papiez, w r6znych sprawach
aktualnych dotyczacych Kosciota i zycia katolikéw. Nalezy zaznaczy¢, ze Papiez
jako gtowa Kosciota wystepuje w dwojaki sposéb: badz wystepuje ex cat[heldra
w sposOb uroczysty, oglaszajac prawdy dotyczace wiary i moralnosci, ktére
maja charakter nieomylny, oparty na autorytecie Kosciota, na obecnosci Ducha
Swlietegol w Kosciele, na fakcie, ze Kosci6t jest mistycznym Ciatem Chrystu-
sa. Tego rodzaju wystapienia maja charakter dogmatyczny i kazdy katolik musi
przyjmowac je jako prawd[y] wiary i moralnodci. Encykliki papieskie nie maja

* Pierwszy Polski Synod Plenarny odby? si¢ w Czgstochowie w dniach 26-27 VIII 1936 .
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charakteru nieomylnosci, gdyz nie dotycza spraw podstawowych, dogmatycz-
nych wiary i moralnosci, a sa jedynie wyjasnieniami dotyczacymi spraw bieza-
cych. Tym niemniej wypowiedzi Najwyzszej glowy Kosciota musza by¢ przyj-
mowane przez wiernych ze czcia, gdyz maja charakter i autorytet Kosciofa.

Wymieni¢ nalezy kilka najwazniejszych Encyklik, a wiec przede wszystkim
Encykliki spofeczne, gtoszone w sprawach spoteczno-gospodarczych. Encykliki
spofeczne zostaty wydane gdy dojrzata kwestia spofeczna. Mianowicie zagad-
nienia ustroju spoteczno-gospodarczego, zagadnienia stosunku pomiedzy kla-
sami spotecznymi, pomiedzy jednostkami i paristwem staty sie palace. Pierwsza
tego rodzaju Encyklika jest wypowiedZ [Piusa] IX ,Quanta cura” / Encykliki pa-
pieskie nazywa sie pierwszymi stowami wypowiedzi/.

Druga [tego typu] Encyklika jest Encyklika Leona XIII ,Diutulrnjum illud”.
Trzecia Encyklika [bedzie] Leona XIII ,Immortale Dei”. Nastepna Encyklika Le-
ona Xl o chrzescijafistwie w ustroju pafistwowym i o wolnosci jednostki ,Re-
rum novarum” o potozeniu robotnikéw — wydana [w] 1891 r.

Pius X w 1906 r. ,O akgji katolickiej”". Pius XI wydat szereg Encyklik spo-
tecznych i gospodarczych: [w] 1922 r. o pokoju chrzescijariskim ,Ubi Arcano
Dei”; w 1925 [r.] o Chrystusie Krélu ,[Qulas Prlilmas”, [w] 1925 r. o wychowa-
niu chrzedcijanskim**, [w] 1930 r. ,Casti Con[n]ubi”, [w] 1931 r. ,Quadragesimo
Anno”. Pius XI wydat jeszcze Encyklike spoteczng , Divini Re[de]mptoris” o bez-
boznych kierunkach spotfecznych.

|| Te dwie Encykliki ,Rerum novarum” i ,Quadragesimo Anno” dotycza
spraw spofecznych i gospodarczych wspoétczesnego okresu. Encyklika Le-
ona XIIl wyjasnia stanowisko Kosciota wobec kwestii spofecznej, a wiec wobec
zatargu, walki i trudnosci, jakie powstaty pomiedzy pracodawcami i pracow-
nikami, pomiedzy kapitatem i praca. Encyklika Piusa XI nie ogranicza si¢ do
spraw konfliktu, ale zakresla program w sprawie organizacji spofecznej i gospo-
darczej na zasadzie chrzescijaniskiej. Czy i kiedy ukaze sie nowa Encyklika pa-
pieska o znaczeniu tak zasadniczym jak dwie poprzednie, trudno przewidziec.
Dopoki to nie nastapi, zrodtami, na ktérych musimy sie opiera¢, sa wskazania
dotychczasowych Encyklik. Poza Encyklikami, Papieze w sposéb mniej uro-
czysty daja wskazania czy upomnienia $wiatu, w szczegdlnosci spoteczenstwu
katolickiemu, w postaci przeméwien, czy to radiowych, czy skierowanych do
pielgrzymek, lub w postaci listow do hierarchii koscielnej lub do ugrupowan ka-

* Chodzi o 11 Fermo Proposito, O Akcji Katolickiej, z 1905 r.
" By¢ moze chodzi o encyklike Divini Illius Magistri, O chrzescijanskim wychowaniu mto-
dziezy, z 1929 1.
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tolickich, swieckich. Pius XII wydat szereg tego rodzaju wypowiedzi, jakkolwiek
w sprawach spotecznych w postaci uroczystej, jaka ma Encyklika, dotychczas
nie wypowiedziat sie.

Dalszym Zrédtem chrzescijanskiej doktryny spotecznej sa przepisy prawa
kanonicznego. Jezeli wle]zmiemy pod uwage, ze prawo kanoniczne jest bardzo
dawnym prawem o daleko wiekszej tradycji niz jakilelkolwiek inne prawo, to
jasnym sie staje, ze prawo to kodyfikowane wielokrotnie jest niezmiernie cen-
nym Zzrédtem dla poznania stanowiska Kosciota, réwnie[z] i [w] sprawach spo-
tecznych czy gospodarczych. Takie zagadnienia, jak lichwa, wtasnosc¢ i szereg
innych, znajduja w prawie kanonicznym wskazania bardzo istotne. Podobnie
jak Papieze, wypowiadaja sie i daja wskazania spofeczenstwu katolickiemu
rowniez biskupi. Opierajac sie na niezmiennych zasadach moralnych i religij-
nych, Kosciét wskazuje na konsekwencje tych zasad i dlatego nie wystarcza-
ja pouczenia gtowy Kosciofa dotyczace ogdlnych zastosowan w réznych kra-
jach, ale konieczne sa jeszcze szczegbtowe nauki ze strony hierarchii koscielnej
w stosunku do tych zagadnien, ktére na terenie podlegtym sa aktualne i wazne.
Stad mamy do czynienia z wypowiedziami biskupéw, ktére dotycza catego te-
rytorium danego kraju. Wszystkie te Zrédta w obrebie nauki katolickiej byty
zrodtami oficjalnymi. Oprécz nich, opieramy sie w doktrynie chrzescijariskiej na
opracowaniach $cisle naukowych, na dociekaniach uczonych. Dzieki temu, ze
Kosciot istnieje 2.000 lat, zrodta naukowe z tego okresu sa bardzo obfite i sie-
gaja wstecz historii. Mozemy rozréznic szereg typéw opracowan wystepujacych
w réznych okresach czasu, opracowarn [spisanych] przez r6znych autoréw kato-
lickich. Najstarszym Zr6dtem naukowym sa opracowania Ojcéw Apostolskich.
Przez Ojcoéw Apostolskich rozumiemy bezposrednich uczniéw Apostotéw jak:
Blalrnabe, Klemensa, Ignacego. Waznym zrédtem jest tu nauka [Dwunastul
Apostoféw, ktéra jest opracowana przez uczniéw apostolskich. Jest to najstar-
sze zrodto naukowe, na ktérym opiera sie chrzescijaiska doktryna spoteczna.
Blizszym historycznie jest nauka t.zw. Ojcoéw Kosciota, t.zn. pisarzy chrzescijani-
skich, ktorzy wystepuja jeszcze w starozytnosci. Do tych pisarzy naleza: [S]w.
Ambrozy, [§]w. Bazyli i [§]w. Augustyn. Kolejnym Zrédiem sa dzieta opracowane
przez pisarzy Sredniowiecznych. Powstaje wowczas szkota scholastyczna, ktérej
najwybitniejszym przedstawicielem jest Sw. Tomasz z Akwinu, uznany za dok-
tora Kosciota. [Slwiety Tomasz stat sie twércg szkoty filozoficzno-tomistycznej,
ktéra w postaci neotomizmu przetrwata do dzis.

| wreszcie do zrédet chrzescijariskiej doktryny spotecznej naleza dzieta au-
toréw wspotczesnych.
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doktryns spoiecsnas Blizesym historyeznie jest nauka tozw, 0jeéw Koscio=
%a t.zn. pisarzy chrzedcijarskioh, ktdrzy wystgpulg jeszcze w starosyt=
nogei. Do tych pisarzy nalefsg Sw, Ambrozy, Sw.Pazyli i Sw.Augus tyn.
Xolejnym #rfdkem sy dziela opracowane przez pisarzy $redniowlecoznych.
Powstaje wéwczas szkora scholastyezna, ktérej nejwybitriejszym przdstas=
wicielem jest éw, Temasz z Akwinu, uznsny za doktora Kosciola. Swigty
Tomagz stai sig twlrcy szkoly filozoficzno-tomistyesmej, ktéra w postaci
neotomizmm przetrwaia do dzié.

I wreszcie do Zréder chrzedcijesiskiej doktryny spotecznej
nal ezg dzieka sutoréw wspéiczesnych.

Historia mtouc,cie; aauki spolecznea.

EmESsEsmnsrm s TS SR s ===

Historia katolickiej nauki spoieoznej dzieli sig na szereg okres
séw, ktére wyréznimy chronologicznie;

1/ Okresem tym jest nauke (jcéw Apostolsikich,

2/ Wauka 0jcéw Ko$cioia, obejuujgea dzieia szczegélale wybitnych
mysiicieli katolickich do VLII wieku.

3/ Okres tilogof.li scholastycznej. Kierunek ten nazywa siq inacze)
tomizmen.

4/ Wauka katolicka uowoe zesna, omawiajgca zagadnienia spoieczna i gospo=
darcze W zwigzku z przemdanami, jakie nastgpily w dziedzinie polityce
nej w wyniku rewolue ji francuskiej a w dziedzinie gospodarcze] w rew
zultacie rswolue ji przemysiowej, wielkich wynalazkdw, kidre zmienity
zupeinle dolychezasowy system 2ycia gospodarczege, a w konsekwencji
zZmlenily zrgby ustroju spoXecZno-gospodarczego.

Ad. 1.

——

Wéréd Qjesw Apostolskich; wyréinismy w azczegdlnoci kilku.
Najwybitniejszym w zakresie spo¥eczno-gospodarczych zagadnisl dziekem
Jest " Nauka 12-tu Apcstoiéw", w ktérej wiele uwmgi jest poswigconych
eprawon wiasnodel. Nauka 12-tu Apostordw stoil na stsnowisku godziwoéci
poviadania prywatnego. W dzleiach 0jeéw Apostolskich mozna wyréznid
asgadnicse tezy nauki katelickicj, ktéra wyrésnia posiadanie i usytl-o=
vanie 1 stol na stanowisku uzytkowsnia wspélnezo posiadania prywetnegn.
Wrasnof¢ wecCtug navkl 12-tu Apostoldw nie ma charakteru bezwzglgdned,
Fie moZna nazwaé Zadnege przemlotu swojs wrasnoécis, gdyz wszystkim tym
co cig posiada powimnno sie dazielié z biednyni przez wspomaganie ich,
Jezeli ktoé znajduje sig w szczegflnej po*rzeble, jezell jest w ngdzy,
i nie posiada $rodkéw dla utrzymania sig przy Zyciu, wiwczas moze nn
uwazad  ze posiada prawa w stosunku do wimsnodedl bedzeej w posiadanin
innych, ktérzy majs dosé Srodkéw na sycie wzglegdnie nawet nadmiar,
Jezell ktoé bierze z niedostatku nie dopudci sie winy - méwi navka
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Historia katolickiej nauki spotecznej

Historia katolickiej nauki spotecznej dzieli sie na szereg okreséw, ktére wy-

réznimy chronologicznie:

1/ Okresem tym jest nauka Ojcéw Apostolskich.

2/ Nauka Ojcéw Kosciota, obejmujaca dzieta szczegélnie wybitnych myslicieli
katolickich do VIII wieku.

3/ Okres filozofii scholastycznej. Kierunek ten nazywa si¢ inaczej tomizmem.

4/ Nauka katolicka nowoczesna, omawiajaca zagadnienia spofecznle] i gos-
podarcze w zwigzku z przemianami, jakie nastapity w dziedzinie politycznej
w wyniku rewolugji francuskiej, a w dziedzinie gospodarczej w rezultacie re-
wolugji przemystowej, wielkich wynalazkéw, ktére zmienity dotychczasowy
system zycia gospodarczego, a w konsekwencji zmienity zreby ustroju spo-
teczno-gospodarczego.

Ad. 1.

Wsréd Ojcéw Apostolskich, wyrézniamy w szczegblnosci kilku. Najwybit-
niejszym w zakresie spofeczno-gospodarczych zagadniers dzietem jest ,Nauka
[Dwunastu] Apostotéw”, w ktérej wiele uwagi jest poswieconych sprawom wia-
snosci. ,Nauka [Dwunastu] Apostoféw” stoi na stanowisku godziwosci posiada-
nia prywatnego. W dziefach Ojcéw Apostolskich mozna wyrézni¢ zasadnicze
tezy nauki katolickiej, ktéra wyréznia posiadanie i uzytkowanie [oraz] stoi na
stanowisku uzytkowania wspoélnego posiadania prywatnego. Wtasnos¢, wedtug
nauki [Dwunastu] Apostotéw, nie ma charakteru bezwzglednego. Nie mozna
nazwac¢ zadnego prze[dlmiotu swoja wtasnoscia, gdyz wszystkim tym, co sie
posiada powinno sie dzieli¢ z biednymi przez wspomaganie ich. Jezeli kto$ znaj-
duje sie w szczegblnej potrzebie, jezeli jest w nedzy i nie posiada $rodkéw dla
utrzymania sie przy zyciu, wowczas moze on uwazaé, ze posiada prawa w sto-
sunku do wtasnosci, bedacej w posiadaniu innych, ktérzy maja dos¢ srodkow
na zycie wzglednie nawet nadmiar. Jezeli kto$ bierze z niedostatku nie dopusci
sie winy — méwi nauka dwunastu apostotow.

Ad. 1.

Najwybitniejszymi sposréd Ojcéw Kosciota sa: Klemens, Aleksaln]lder, [S]w.
Jan Chryzosto[m] — [IV-]V wiek, [§lw. Ambrozy — IV w., [§]w. Augustyn — V wiek,
[§lw. Bazyli, [Slw. Grzegorz z Ny[slsy i [S]w. Hieronim. Najbardziej omawianym
tematem spoteczno-gospodarczym w pismach ojcow Kosciota jest zagadnienie
bogactwa i ubdstwa, zagadnienie wolnych dochodéw t.zn. tych, ktére pozo-
staja po zaspokojeniu potrzeb, odpowiadajacych koniecznosci i stanowisku da-
nego cztowieka, zagadnienia jatmuzny, niewolnictwa i lichwy. Jak stad wida¢,
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dwunastu apostotéws

e 1L Najwybitniejpzywi z pofrdd ojodw Kosciora sg Klemens, Aleksa:
der, Sw.dan Chryzoston - V wiek, OSw.Ambrozy IV w., Sw., Augustyn V w
Sw pazyll, Sw.Grzogorz z Nysy i sw.Hlieronim. Najbardziej omawienym tem
tem spolecznc~gospodarczynm w piamach ojedw Koscioa jest zagadnienie
bogactwa 1 ubéstwa, zagzdrienie wolnych dochoddw t.zn. tych, ktére
pozustajg po szaspokojeniu potrzedb; odpowladajacych koniecznodei i sta=
nowislku danego cziowieka, zagadnienie jathmzny, niewolnictwa i lichwy,
Jek stgd widaé wachlarz poruszonych probleméw jest szerszy w stosunku
do problematyki poruszanaj przez Cjeédw Apostolskieh, Nalesy podkreslid
Jednak, ze wypowladajsc slg w sprawach spoiecznych i gospodarczych
ojcowie Kosciola nie majg na mvdli pisania traktatdw, ich dziela 8g
wslkzzanianl 1 pouezdniami ale nie trakiatami naukowymi. Wysigpujg one
przede wszystkinm w sprawach moralnodci 1 tylko dotykajg zazadnied spo=
tscznych, ©2zy gospodarczych, 'ta.kicn,ktére w okresie kiedy zyjg sg
szczegbfinlie naduzywane i bZgdnie romwigzywane,

Zagadnienie wiasnosel prywatnej u 0jcéw Koscioza,

Ten problem powstaje w mysll chrzedcijaiskiej wéwezas, gdy
pod wpiywem bigdnego rozumowania niekidrych ustepéw Ewangelii, dziejéw
Apostolskich, pojawldjyg sig wgtpliwoedcd vo do tego, czy jest rzeczg
@oralng posiadad wiezsnodé prywaing. Uwazali w tym czasie bkgdanie, ze
maxupxlem zbawienia jest wspfluota ddbr. Takg naukg gtosili Apostoios=
wlies Wystgpujge prze ciw texu bieamemu kieruniowi Ojcowie Koscioka
podxredlajs, e zardwno ziexis, jzk i wsszystkie dobra gospodarcze 8g
Przez Soga crzoznaczone Gla wszystkich ludzi, Ze cala ludzkodé posiada
w ten sposdt praw: do czerpania z dardw Bosych, gdyz wszyscy ludzie
sy dziedmi Boga, I ten fakt decyduje 2z koniscznofei o prayznaniu
wezystkich ddbr dls wszystikich ludei 1 stgd powstaje pojgeie wspélne=
30 uzytiowania. Nie jest rzeczgy niemoralng zarzgdzanie i posiadanie
prywatne, Posisdanie jest cpowodowane przez grzech plexrworodny. Grzech
ten na skutek znieksztalcenia pierwotnych intenc ji czlowicka, pierwot=
nych jego sionnodei spowodowai podziai débr gospodarczych; gdyz inacze,
byiaby niezgoda 1 nieporzgdek w ich usytkowaniu. Zgdza posisdania
i cheiwo$l prowacdzi do podziaku ddbr gospodarezych. Ale jakkolwliek
dobra gospodarcze mogsg by¢ 2 punktu widzenis moralnoiei podzielone
wigiay prywabtaych wiedeicieli, to powinny one stuszyé nie tylko prywat=
nyn wtafcicielom, ale takie ubogim, JaXamuina nie jest niczym innym,je
tyl¥o cbowigzitiem, kitiry ciyzy na wiadcicielach prywainych, na podsta=
wie ktirezo wuszgy onl dziellé sig z osobg bardziej poirzsinjgog 1 dla=
tego tak trudno hogatym ludzlow osiggnas sbawienile, poniewez cigsg na
aick wigksze obowilgzki niz na ludziach bpiednyci. I tek np. Sw.Hieronim
méwi, ze wszystke bogazetwo piynie 3 nieprawosci. W ciekawy sposéb .

i
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wachlarz poruszonych problemoéw jest szerszy w stosunku do problematyki po-
ruszanej przez Ojcéw Apostolskich. Nalezy podkresli¢ jednak, ze wypowiadajac
sie w sprawach spofecznych i gospodarczych Ojcowie Kosciofa nie maja na my-
8li pisania traktatéw, ich dzieta sa wskazaniami i pouczeniami, ale nie traktatami
naukowymi. Wystepuja one przede wszystkim w sprawach moralnosci i tylko
dotykaja zagadnien spotecznych czy gospodarczych, takich, ktére w okresie,
kiedy zyja, sa szczegélnie naduzywane i btednie rozwiazywane.

Zagadnienie wifasnosci prywatnej u Ojcéw Kosciota

Ten problem powstaje w mysli chrzescijarskiej wéwczas, gdy pod wpty-
wem btednego rozumowania niektérych ustepéw Ewangelii, dziejow Apostol-
skich, pojawiaja sie watpliwosci, co do tego, czy jest rzecza moralng posiada¢
wiasnos¢ prywatna. Uwazali w tym czasie btednie, ze warunkiem zbawienia
jest wspélnota débr. Taka nauke gtosili Apostofowie. Wystepujac przeciw temu
btednemu kierunkowi, Ojcowie Kosciota podkreslaja, ze zaréwno ziemia, jak
i wszystkie dobra gospodarcze sa przez Boga przeznaczone dla wszystkich lu-
dzi, ze cata ludzkos$¢ posiada w ten sposéb prawo do czerpania z daréw Bo-
zych, gdyz wszyscy ludzie s dzie¢mi Boga. | ten fakt decyduje z konieczno-
$ci o przyznaniu wszystkich débr dla wszystkich ludzi i stad powstaje pojecie
wspodlnego uzytkowania. Nie jest rzecza niemoralna zarzadzanie i posiadanie
prywatne. Posiadanie jest spowodowane przez grzech pierworodny. Grzech
ten na skutek znieksztatcenia pierwotnych intencji czfowieka, pierwotnych
jego s[kltonnosci, spowodowat podziat débr gospodarczych, gdyz inaczej by-
taby niezgoda i nieporzadek w ich uzytkowaniu. Zadza posiadania i chciwos¢
prowadzi do podziatu débr gospodarczych. Ale jakkolwiek dobra gospodar-
cze moga by¢ z punktu widzenia moralnosci podzielone miedzy prywatnych
wiascicieli, to powinny one stuzy¢ nie tylko prywatnym wiascicielom, ale takze
ubogim. Jalmuzna nie jest niczym innym, jak tylko obowiazkiem, ktéry ciazy na
wiascicielach prywatnych, na podstawie ktérego musza oni dzieli¢ sie z osoba
bardziej potrzebujaca i dlatego tak trudno bogatym ludziom osiagna¢ zbawie-
nie, poniewaz cigza na nich wieksze obowiazki niz na ludziach biednych. | tak
np. $w. Hieronim moéwi, ze wszystko bogactwo ptynie z nieprawosci. W cieka-
wy sposéb przedstawia nauke o wtasnosci prywatnej [Slw. Bazyli, powotujac
sie na sfowa Pisma [S]wietego. Chrzescijanin, twierdzi [§lw. Bazyli, nie powinien
odrzuca¢ doébr gospodarczych, ale powinien z nich dobry uzytek czyni¢. Bo-
gaty otrzyma w niebie nagrode za wiernos¢ w administrowaniu dobrami, ktére
posiadat, biedny zas [za] cierpliwos¢, z jaka znosit ubéstwo. Dobra gospodarcze
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przeastawia naukg o wiasnosSci prywainej Sw.Bazyli, powoiujgc sig na
siowa Pisma Swigtego. Chrzefcijanin, twierdzi Sw.Bazyli nie powinien
odrzuwcaé dgbr gospodarczych, ale powinlen z nich dobry uzytek czynié.
Bogaty otrzyma w niehie nagrodg, za wiernoié w adninistrowsnin dobrami,
ktdre posiadaz, biedny zad clerpliwoesé z jaky znosi: ubéstwo. Dobra
gospodarcze 8y wepllng wiasnodciy wszystkich ludzi. Wiadclclel zawias
szczyi icu czgflgllatego wprzadzii limych. Sw.Bazyli powoluje sig tu
na naulkg 12 Apastollw w kilre] jest ezwanie —~ oto slg starajrie, aby
wirod was bez pracy nie 2yi chrzefcijanin. Wrasciociel  stwlerdiza Sw.Ba=
eyli, podobay jest do ezz wiek,, ktiryby wszedl do teatru L zajgt miejm
sce nie dla niegd Irneznaczons.

Charakter wasuodcl nie zuienls jej anilenaruszalnodcl, ktdrg
rozpatraje Sw.Bazyl® us podstawie porSwnania dwdch. zalondw, z ktdrych
Jeden jest Liedny, drugi Logaty. Jezell bledny zwrdei sig do bogatego
0 udzielenie mu po@mocy i pome'cy tej nle otrzyia wéwezas nic wu innego
nis pozostaje jak tylko pogodzié sig % lossie i cierpied, aby osiggng’
zbaJienie, Kole jnyu zagadnieniem jest nauka ¢ ayskach kapitalu,0 lichs=
wie, Haogét Ojcowie Kosciola bardzo ostro potgpiajg lichwg. Pod pojg=
clewm licawy rozuulejg uie tylko pozyezanlie plenigdzy na procent, ale
wszystkic oszusbwa swiasscza w zekivesie wymiany towardw. Szczegblng
formg lichwy jest wypozyczenie Apieniedzy na procent. Pod tym wzglgdem
powoiujyg sig Ojcowie hrécioia na ustgpy & hwengelli Sw.lukasza rozdzial

VIi.
Najwybitniejszym 2 poérdd 0jedw Xodclola jest Sw.augustyn.

Jego dmiatalnodé przypeda na V w.i pierwszy ‘wierdé VI wicku, Jest on
plerwszym sutorem chrzefeljadskim, kidry unsystematvzowanie moralnodci
spoteczne j;, %e szozegflnym uwrgledrnieniem morainciel polityeznej.

W zakresie indywidualnej Sw.Augusiyn podkresla woleg; jako najwybitniz j=
szy whradzg duchowg cziowlieka. O cnocie i moralnofei decyxduje dobra
wola. Dafeniem wolnej woll caztowieka jest Bég, do ktdrego cziowilek dazy
Jest On celem ktéremu mmszs byé podvorzgdkowane wszystkie imne cele;

a wige wszystkie cele doczesne. Pragnienie szczescia, ktére jest nat® -
ralnyvm vrawem cztowieka znajduje swoje zaspokojenie w celu najwyzszym.
Najwyzszg norms moralng jest lex eterna, ktéra jaxo prawe przyrodzcne
jest prawem naturalnym i zZnajduje sw§j oddéwigk w sumieniun cziowieka.
Sw.Augustyn wychodzge z zatozenia etyki cnrzedcijariskiej przeprowadza
umoralinienie nauki o paﬁst-ie rzymskim, Zy;}qc Jeszcze w okresie potesgi
pafistwa rzymskiego, jakkolwiek w okresie pierwsryech cbjawéw jego upadki
Sw.Augustyn rozwija nauke ¢ pansiwie » stosunku pomigdzy Jednostkami

i padetwem. Widzi om w organizacji padstwa organizacjg spoiecznej wigs
zi, Wiadza panstwa pochodzi od Boga i sigd wola Boza wyznacsza granice
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sa wspodlng wiasnoscia wszystkich ludzi. Wiasciciel zawtaszczyt ich czes¢, dla-
tego wlylprzedzit innych. [Slw. Bazyli powotuje sie tu na nauke 12 Apostotéw
w ktorej jest [wlezwanie — oto sie starajcie, aby wsrdd was bez pracy nie zyt
chrzescijanin. Wiasciciel, stwierdza [§lw. Bazyli, podobny jest do cztowieka,
ktory by wszedt do teatru i zajat miejsce nie dla niego przeznaczone.

Charakter wtasnosci nie zmienia jej nienaruszalnosci, ktéra rozpatruje [§]w.
Bazyli na podstawie poréwnania dwéch zakonéw, z ktérych jeden jest biedny,
drugi bogaty. Jezeli biedny zwréci sie do bogatego o udzielenie mu pomocy
i pomocy tej nie otrzyma, wéwczas nic mu innego nie pozostaje jak tylko pogo-
dzi¢ sie z losem i cierpie¢, aby osiagna¢ zbawienie. Kolejnym zagadnieniem jest
nauka o zyskach kapitatu, o lichwie. Na ogét Ojcowie Kosciofa bardzo ostro po-
tepiaja lichwe. Pod pojeciem lichwy rozumieja nie tylko pozyczanie pieniedzy
na procent, ale wszystkie oszustwa, zwlaszcza w zakresie wymiany towaréw.
Szczegblng formg lichwy jest wypozyczanie pieniedzy na procent. Pod tym
wzgledem powotuja sie Ojcowie Kosciota na ustepy z Ewangelii [Slw. tukasza,
rozdziat VI.

Najwybitniejszym sposréd Ojcow Kosciota jest [§]w. Augustyn. Jego dziatal-
nos¢ przypada na V w. i pierwsza ¢wier¢ VI wieku. Jest on pierwszym autorem
chrzescijanskim, ktéry usystematyzowalt] moralnos[¢] spoteczn(a], ze szczeg6l-
nym uwzglednieniem moralnosci politycznej. W zakresie indywidualnej [mo-
ralnoscil, [§]w. Augustyn podkresla wole jako najwybitniejsza wiadza duchowa
cztowieka. O cnocie i moralnosci decyduje dobra wola. Dazeniem wolnej woli
cztowieka jest Bog, do ktérego cztowiek dazy. Jest On celem, ktéremu musza
by¢ podporzadkowane wszystkie inne cele, a wiec wszystkie cele doczesne.
Pragnienie szczescia, ktore jest naturalnym prawem cztowieka, znajduje swo-
je zaspokojenie w celu najwyzszym. Najwyzsza normg moralng jest lex [a]e-
terna, ktéra jako prawo przyrodzone jest prawem naturalnym i znajduje swoj
oddzwiek w sumieniu cztowieka. [Slw. Augustyn, wychodzac z zafozenia etyki
chrzescijanskiej, przeprowadza umoralnienie nauki o pafstwie rzymskim. Zyjac
jeszcze w okresie potegi panstwa rzymskiego, jakkolwiek w okresie pierwszych
objawéw jego upadku, [§]w. Augustyn rozwija nauke o panstwie, o stosunku
pomiedzy jednostkami i pafstwem. Widzi on w organizacji parstwa organi-
zacje spotecznej wiezi. Wiladza panstwa pochodzi od Boga i stad wola Boza
wyznacza granice dla wtadzy panstwowej. Kodciot chrzescijanski jest najwyzsza
i najdoskonalsza spotecznoscia i dlatego nazywa sie Kosciot panstwem Bozym.
Zagadnienie to omawia w swoim dziele /,De civitate Dei”.. W dziedzinie go-
spodarki stoi na stanowisku posiadania prywatnego.
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